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 مقدمه
ها جتماعی معیارهای مهمی برای شناخت و دستیابی به حقیقت و واقعیتهای ادر شناخت پدیده  

ضرورت اساسی والایی برخوردار هستند. الیته پر واضح است با توجه به توسعه و گسترش معرفت از 

های طبیعی فرایند شناخت معتبر پدیده اجتماعی و علوم -شناسی اثباتی و یکی پنداشتن علوم انسانی

با  اجتماعی -نیازی به گفتن نیست که ماهیت علوم انسانی اجتماعی مخدوش گردید. -علوم انسانی

تجربی را در  -طبیعی ماهیت علوم طبیعی و تجربی متفاوت است و به همین دلیل اهداف علوم

اجتماعی تسری داد ومتدهایی که دانشمندان علوم  -توان به سادگی به علوم انسانیتحقیقات نمی

 -ها را در اختیار محققان علوم انسانیگیرند، همانتجربی در تحقیقات خود به کار می -طبیعی

ها و تواند در فرایند پژوهش ارزشتجربی که محقق می –بر خلاف علوم طبیعی اجتماعی قرار داده.

ه تعبیر بهتر در فرایند پژوهش باورهای ذهنی خویش را از واقعیت تحت پژوهش جدا کند و ب

 هاها و واقعیتطرفی و جدایی ارزشاجتماعی اصول بی -در علوم انسانی طرفی اختیار نماید.بی

ای میان خود و موضوع پژوهش اجتماعی فاضله -باشد. چرا که محقق علوم انسانیامکان پذیر نمی

اجتماعی در  -به عبارتی در این علوم عالم و معلوم یکی است و محقق در علوم انسانیبیند. نمی

برای او طرفی بی بلکه در مقام خود بازیگر است و بنابراین رعایت علّیت و ؛چی نیستجایگاه تماشا

اجتماعی به کلی  -شود که موضوع تحت پژوهش محقق علوم انسانینتیجه این می مقدور نیست.

اجتماعی صاحب اقتدار  -گردد. به عبارتی آنچه که در علوم انسانیآمیخته به تفسیر ذهنی محقق می

آوری در  های علت و معلولی در قالب مکانیسم علیّ بلکه استدلال و دلیلپژوهی به ایجاد رابطه

حصول یک نظریه تجربی ها آنتجربی که مقصود نهایی  -بر خلاف علوم طبیعی قالب تفسیر است.

اجتماعی دستیابی به اندیشه هنجاری است. مسأله اصلی این مقاله  -مقصود غایی علوم انسانی است.

ر مواجهه عتبر و صادقی دتوان شناخت مشناسی میه به هر صورت از منظر کدام معرفتاین است ک

رسد که برداشت اثباتی که تفاوت ذاتی علوم به نظر می اجتماعی دست یافت. -های انسانیبا پدیده

گیرد ودر تحقیقات به همان منوال علوم تجربی نادیده می -اجتماعی را با علوم طبیعی -انسانی

کامیاب گردد. لذا  ی حل مسائلتواند در فهم مسائل جامعه و ارائهکند. نمیتجربی عمل می -طبیعی

شناسی و در این مقاله در جستجوی یافتن پاسخی برای این پرسش هستیم که از خلال کدام معرفت

توان به شناخت معتبری نسبت به مسائل سیاسی جمهوری اسلامی ایران دست ورز اجتماعی میاندیشه
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های ویژه آراء و اندیشهبهشناسی فرااثباتی و فرض این مقاله این است که با توسل به معرفت یافت؟

بر اساس  پیتروینچ فهم مسائل سیاسی جمهوری اسلامی ایران از اعتبار بیشتر برخوردار خواهد شد.

گردد. در بخش گیری سازماندهی میاین پرسش و فرضیه مقاله حاضر در دو بخش کلی و یک نتیجه

رتو روش شناختی پیتروینچ در یکم لازم است که تبیین سیاست داخلی جمهوری اسلامی ایران در پ

در بخش دوم از چشم انداز آراء وینچ از جمله  متن معرفت شناسی فرااثباتی مورد بحث قرار گیرد.

در  معنای حقوق بشر و دموکراسی مورد بحث قرار گیرد. شیعی، -حکمرانی دین مدارانه اسلامی

 خاتمه نیز نتیجه این پژوهش ارائه خواهد شد.

 

 شـ پیشینیه پژوه1
ویژه المللی بههای بزرگ بینفهم معتبر و صادق مسائل سیاسی و فرهنگی ایران از سوی قدرت

ای که های اروپائی مانند انگلیس، فرانسه و آلمان، با عنایت به فاصلهمتحده آمریکا و قدرتایالات

ضدایرانی  هایپذیر نباشد. از همین روست که تاکنون سیاستبا مسائل ایران دارند، شاید امکان

ها را باید در های بزرگ همواره با شکست و ناکامی مواجه شده است. لذا دلیل این ناکامیقدرت

های اعتباریات حاکم بر جمهوری اسلامی ایران جستجو کرد. دولتمردان و سیاستگذاران قدرت

اکنون میلادی ت 12انداز اعتباریات جوامع خود که طی هشتصد سال یعنی از قرن بزرگ از چشم

دهند. اعتباریات شکل گرفته است. مسائل جمهوری اسلامی ایران را در معرض شناخت خود قرار می

تمدن غربی براساس مفاهیم شش گانه سکولاریسم، امانیسم، فردگرایی، لیبرالیسم، دموکراسی، 

انه مدارکاپیتالیسم شکل گرفته است. اما اعتباریات جمهوری اسلامی ایران براساس مبانی دین

خلاصه کرد که اعتباریات  شیعی ایجاد شده است. دلیل فقدان فهم را باید در این جمله –اسلامی

های بزرگ شیعی است با اعتباریات قدرت –مدار اسلامیجمهوری اسلامی ایران که یک دولت دین

یل وجود رو، به دلاندیشند، متفاوت است. از اینکه براساس اعتباریات جوامع لیبرال دموکرات می

های تنش بین فاصله با موضوع و مسائل ایران فهم آن مسائل نیز دچار مشکل شده و همین امر زمینه

شود. در بسیاری از موارد موضوعات های بزرگ را موجب میجمهوری اسلامی ایران و قدرت

به های بزرگ را که ممکن است منافع قدرت« مسأله کردن»جمهوری اسلامی ایران را تفسیر به 

های بزرگ مخاطره اندازد. ریشه در همین فقدان فهم اعتباریات جمهوری اسلامی ایران دارد. قدرت
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کنند، با مواجهه با جمهوری های جهان برخورد میدر واقع با همان اصول رفتاری که با سایر دولت

ایران دچار  رو، در فهم مسائلکنند. از همیناسلامی ایران نیز از همان اصول رفتاری تبعیت می

ماهیت دینی این نظام سیاسی طبیعتاً با مسائل سایر شوند. مسائل ایران به دلیل های بنیادی میخطا

کنند متفاوت و منحصر به فرد است. از های جهان که در فضای گفتمانی سکولار زندگی میدولت

نی سکولار و نظم های بزرگ با قواعد بازی فضای گفتماویژه قدرتهای دیگر بهرو، دولتاین

کنند و بنابراین در فهم آن مسائل مدرن وستفالی، جمهوری اسلامی ایران و مسائل آن را درک می

رو در قبال جمهوری اسلامی ایران سیاست خارجی معقولی را در پیش مانند و از همینعاجز می

شیعی براساس اصول مدار اسلامی و های بزرگ در نوع مواجهه با یک دولت دینگیرند. قدرتنمی

کنند. فهم ایران های سکولار با قواعد بازی نظم وستفالی برخورد میسیاست خارجی مبتنی بر دولت

و مسائل آن نه براساس توسعه نظم وستفالی بلکه براساس قواعد نظم فراوستفالی باید انجام پذیرد. 

های بزرگ ود. اگر قدرتبر فشار حداکثری نخواهد ب های مبتنیدر آن صورت نیازی به سیاست

شیعی مسائل ایران را فهم نمایند،  –مدار اسلامیبراساس اعتباریات حاکم بر یک دولت دین

مدار براساس براساس این اعتباریات نه تنها جمهوری اسلامی ایران یک دولت صلح

تواند به عنوان الگوی یک دولت های اسلامی خود را نشان خواهد داد، بلکه میآموزه

های فشار حداکثری بر جمهوری شود و در نتیجه سیاستالمللی ظاهر مدار در عرصه بینحصل

اسلامی ایران تغییر یابد. موضوع پژوهش حاضر در واقع درصدد است که اعتباریات جمهوری 

مورد تحلیل قرار دهد و از قبل آن فهمی صادق از مسائل « پیتروینچ»اسلامی ایران را بر اساس اندیشه 

 ن در اختیار جامعه علمی و دولتمردان قرار گیرد.ایرا

 

 مفاهیم نظری از نظر پیتروینچـ 2
 ورزانشهیاند ،«بیکر نآیا»است که به قول  یفلاسفه علوم اجتماع نیتراز برجسته یکی نچیو

داشته  یشناسبر جامعه دهیپنهان و پوش یریثأت نچی. به نظر او وکنندیادمیکمتر از او  یشناسجامعه

 لیدل کی دیشناسان پنهان مانده، شاجامعه دگانیاز د نچیکه چرا واین (.Craib. 2009: 124) است

است. امروزه که  سمیتویو پوز ییگراتجربه ،ییگراعتیضدطب ینگرش او، نگرش هباشد ک نیا
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عالمان  جیو به تدر ابندییبسط و گسترش م سمیتویو پوز ییگراعتیضد طب یهاهاو نگرشمعرفت

در مرکز علوم  نچیو یشهیاند شوند،یرها م سمیتویو پوز ییگراعتیاز اسارت طب یعلوم اجتماع

 ک،یوتیهرمون ،یدارشناسی)پد سمیتویضد پوز یهاشدن معرفت نهی. با نهادردیگیقرار م یاجتماع

بگذرند.  نچیو یشهیاند تأملیب توانندیدانشمندان نم گری. دندهی( در آیانتقاد هینظر و بست مدرن

قرار دارد. او در اثر  یعلوم اجتماع یگراتجربه دگاهیبه د یدر صف سنت مهاجمان فلسف نچیو

استدلال  خواهدیاو م :است کالیراد یریگجهینت کیدرصدد  -«یعلم اجتماع دهیا» -ودارزشمند خ

ند، بلکه نامناسب هست یعلوم اجتماع هحوز یبرا یعلم نییتب یهاکند که نه تنها روش

گرا بر تجربه یاجتماع . علومستیسازگار ن یعلوم اجتماع یقیو حق یبا هدف واقع شیهایبندطبقه

 «لیجان استوارت م»از  یاغتشاش مفهوم کی یاستوار بوده است و دارا یشناختمعرفت یخطا کی

که قواعد  گرددیوحدت روش را باعث م یابه گونه یعیطب یسو بوده است: مدل دانش علم نیبه ا

. مطابق ردیگیباد انتقاد م بهراستا همپل را  نیدر هم نچی. وزدیآمیدر هم م یرا با علل اقدام اجتماع

 .Craib) ستین «لیم» میو تعم سهیمقا یهاازروش یامروز ریجز تفس یزیهمپل چ ینظر او تئور

فلسفه  کی نیها را جهت تدوکوشش نیاز با نفوذتر یکی نچیرو ونیاز هم (.124 :2009

 جوداقدام و نییتب یبرا یرا انجام داده است. از نظر او ساختار کاف یعلوم اجتماع یگراعتیرطبیغ

 ندارد. 

 حیاو مخالف صر ی. تئورباشدیاو م ییگراعتیبه خاطر موضع ضد طب نچیو تیدر واقع اهم .1

و در  ستندیقائل ن یعیعلوم طب یاصل هها و موضوع و مادانسان انیم یاست که فرق یانیگراعتیطب

 قدندمعت انیگراعتیضدطب .کنندیم زیرا تجو یعیبرخورد با مسائل طب یهاوهیش یمطالعه مسائل انسان

کلمات  یها ارتباط برقرار کند و بکوشد تا معنابا آن تواندیها، مطالعه کننده مانسان یکه در بررس

و  یکیزیبا مواد ف وهیش نیبه هم تواندینم کدانیزیکه ف یدر حال ابدیها را درآن یازهایو ن

و  یبشر رفتار انیگراعتیاوست ارتباط داشته باشد. به نظر ضدطب یکه موضوع بررس ییسازوکارها

 ای ییایمیش ،یکیزیف یندهایفرا یکه در بررس انیبا همان زبان و ب توانیرا نم یذهن یندهایفرا

مربوط به  یهایبررس جیکرد و نتا حیو تشر نییتب شود،یبدن انسان به کار برده م یکیولوژیزیف

دهد که مردم  حیتوض ستیوجه قادر ن چیبه ه گذردیکه در آن م ییندهایو فرا یساخت مغز بشر

 . کندیاحساس م ایعمل  رند،یگیم میتصم شند،یاندیچگونه م
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 یاست که عالمان علوم اجتماع یمعن نیهم یمدع -یعلم اجتماع هدیا -در کتاب خود نچیو .2

که طالب  یعلم نییکه تب شندیاندیدارد. آنان به غلط م شیخو هشیپ دنیبد فهم یبرا یادیاستعداد ز

است که رفتار  یدر حال نیاست و ا یعیاست که مطلوب عالمان علوم طب ینییند درست مانند تباآن

 عتیطب جانیب اءیکه رفتار اش یبع نظم علمتا یتابع قاعده دانست نه رفتار یرفتار دیرا با انیدمآ

 .(Rain, 2015: 149) است

 «انهیگراینسب» یهاوجود رگه سازد،یرا مضاعف م نچیو شهیاند تیکه اهم یگرید ینکته .3 

را کسب کند.  یاژهیامروز منزلت و یاجتماع شهیدر مقصد اند رسدیاو است که به نظرم هدیدر ا

همه  رابندیلا کاتوش و پل فا مرهیا کارل پوپر، فلاسفه علم امروز از جمله توماس کوهن، یهاشهیاند

 هیو نظر یشناسجامعه است،یس»در کتاب  «نزیدگ یآنتون». باشدیم ییگرایبر نسب یدأییهر تمُ

در بحث  یاساس یامسأله قتیکوهن درباره حق یهانوشته هانیگراینسب میمفاه» :سدینویم «یاجتماع

 یهادر نوشته یمیمفاه نیبوده است. چن یعلم یهاانقلاب آثار او از زمان انتشار کتاب ساختار هدربار

 ردمثلاً در آثار گادامر در مو خوردیکه با فلسفه علم سر و کار ندارند به چشم م یلسوفانیاز ف یبرخ

 نیهستندکه در ا ییهابحث هشالود میمفاه نیا ویتگنشتاینبعد  یدر فلسفه نچیو آثار و کیهرمنوت

: در واقع، افتی توانیم یرا به آسان ییگرایتلاش در جهت نسب هدر گرفته است. سرچشم نهیزم

 ,Giddens) «.ردیگیلفان سرچشمه مؤم نیا انهیگراآرمان یهایریادگیاز  ییگرایبه نسب شیگرا

2008: 394.) 

 ـ وینچ و رفتارهای تابع قاعده1ـ2
 یعیطب یهادهیپد یاست. به نظر و داریعمل معن کی یکه عمل اجتماعوینچ معتقد است 

 یکه نقش زبان در تعاملات اجتماع یلسوفیاست. ف ویتگنشتاین مکتب ریثأهستند. او تحت ت یمعنیب

در  نیتگنشتایو هدیقرارداده است. فهم ا لیو تحل هیخاص مورد تجز یو از منظر شیاز پ شیرا ب

 ای یاتم یهاتیواقع طبق نظر او جهان از .کندیم نچیو یدهیبه درک ا یانیکمک شا بانمورد ز

شده است و هر گزاره مرکب را هم  لیتشک طیبس ای یمقدمات ای یاتم یهاو زبان از گزاره ییجز

ها گزاره ایاست که در قالب زبان  تیواقع ریتصو شهیکرد. اند هیتجز طیبس یهابه گزاره توانیم

ها با آن یاست که شکل و ساخت منطق سهیقابل مقا تیواقعبا  یزبان وقت ای شهی. اندشودیم انیب

 سهیمقا تیبا خود واقع را تیواقع ریتصو توانیصورت است که م نیباشد. تنها در ا کسانی تیواقع
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معنادار است  یگزاره وقت کیمعنادار و  هگزار یعنی شهی. اندافتیآن را در یو نادرست یکرد و درست

 دنیدر گرو فهم یمعن ویتگنشناینبه زبان ساده به زعم  است. کسانی تیآن با واقع یکه شکل منطق

 توانیکرد. تنها م یمعن یآن ادعا یگفت و سپس برا توانیرا نم یزیسخن هر چ نیاست. بنابرا

 توانیباشد، نم یمعن هرا گفت که آن واژه و آن جمله در بردارند یارا به کار برد و جمله یاواژه

 دهیماند که اگر فهم تفاوتینسبت به آن ب دینفهم یکرد و اگر کس امعن یادعا یاهر واژه یبرا

 یباشد که از آن معن یابه گونه دیها بابه ما ندارد، به کار بردن واژه یو ربط ستیمهم ن شودینم

در  یکه معن شودیگفته م لیدل نیشود به هم دهیگفت که فهم یزیچ دیبا یعنی. دیآ رونیب یاژهیو

 (.Bozorgi, 1998: 11) دار استامر مباحثه کیاست و زبان  دنیگرو فهم

 

 ـ قواعد و اعتباریات سیاسی در جامعه ایران3

 شیعی-ـ حکمرانی دین مدارانه ی اسلامی1ـ3
حکمرانی با وضوح در اصل دوم فصل اول قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران بنیان این نوع از 

خدای یکتا  -1ه جمهوری اسلامی نظامی است بر پایه ی ایمان ب» تمام برشمرده شده است:

وحی الهی و نقش بنیادین آن در  -2و واختصاص حاکمیت و تشریع به او و لزوم تسلیم در برابر امر ا

دل خدا در خلقت و ع -4 آن در سیر تکاملی انسان به سوی خدا معاد و نقش سازنده -3ن میان قوانی

کرامت و ارزش  -6رهبری مستمر و نقش اساسی آن در تداوم انقلاب اسلامی امامت و -5ع تشری

جامع الشرایط والای انسان و آزادی توام با مسئولیت او در برابر خدا که از راه اجتهاد مستمر فقهای 

پیشرفته بشری و تلاش در  و استفاده از علوم و فنون و تجارب )س(ت معصومینبرا اساس کتاب و سن

قسط و عدل و  پذیری،سلطه گری وکشی و سلطهگری و ستمهرگونه ستم ها و نیز نفیپیشبرد آن

)قانون اساسی  کندهنگی و همبستگی ملّی را تأمین میاستقلال سیاسی و اقتصادی و اجتماعی و فر

 .اصل دوم(ن: ج.ا.ایرا

ین جمهوری کنند: اگونه تفسیر میشیعی را این -اسلامی مدارانهحکمرانی دین )ره(امام خمینی

گوییم بر این اساس که ماجمهوری اسلامی میزیرا قانون اسلام این ؛ی استبه یک قانون اساسی متک

ها بر اسلام متکی است، لکن شود اینکه هم شرایط منتخب و هم احکامی که در ایران جاری می

اسلام در  اش عبارت است از قانون اسلام.که قانون اساسیبرای ایناسلامی  اما» انتخاب با ملّت است
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و قانون اساسی فعلی را تصفیه  همه ابعاد قانون دارد و به همین جهت احتیاج به قوانین دیگری نداریم

کنیم و مقدارش آن را حفظ می هر مقدارش موافق با قانون اسلام است، کنیم.کنیم، یعنی نظر میمی

می بودن نظام از منظر امام اسلا بنابراین،« قانون اسلام است آن را حذف خواهیم کرد. که مخالف با

کند. مناسبات مختلف حکومت را تنظیم میاین است که احکام و قوانین اسلام روابط و  )ره(خمینی

این است که جمهوری اسلامی ایران با اصول و مقررات اسلامی  مدارانهمراد از حکمرانی و دین

 ,Mirzadeh Kuhshahi & Farsi) گیردکند و شکل میه شود و بر محور اسلام حرکت میاراد

یعنی حاکمیت  ت برخوردار شود.مناسبات و روابط باید از اسلامی وقتی همه(. 135-136 :2019

این اصل یکی از  های مختلف تضمین شده است.ر تمامی قوانین و مقررات در حوزهقوانین اسلام ب

 جزایی، قوانین و مقررات مدنی، طبق این اصل کلیه اجراهای اصلی اسلامی بودن نظام است.ضمانت 

ن اسلامی باشد. این ها باید بر اساس موازیاین سیاسی و... فرهنگی، نظامی، اداری، اقتصادی، مالی،

 هشخیص این امر بر عهداصول قانون اساسی و قوانین و مقررات دیگر حاکم است و ت اصل بر کلیه

لوازم اسلامی بودن نظام محسوب خود شورای نگهبان به عنوان نهادی که از  شورای نگهبان است.

های مهم آن تشخیص انطباق قوانین و مقررات مختلف با موازین اسلام شود یکی از کارکردمی

این  ای قرار دارد وویژه رسد، مبانی دینی مندرج در قانون اساسی ایران در جایگاهبه نظر می است.

باز به عنوان نمونه تأکیدی که در اصل چهارم قانون  مبانی بر سایر اصول قانون اساسی، غلبه دارد.

 جایگاه و مرتبه اصول قانون اساسی شده است، کمیت موازین اسلامی بر عموم همهاساسی به حا

مت اسلامی کند؛ بنابراین جمهوری اسلامی نوعی حکورا نسبت به سایر اصول متمایز می اصول دینی

 .(Dabirnia, 2018: 84-85) است

شیعی بعد از انقلاب اسلامی تأثیر  -ت جمهوری اسلامی ایران که در حکمرانی اسلامیاسلامی

رد که یکی از عناصر اصلی سازنده سیاست در این قلمرو بنیادی داشته است، ریشه در این مسأله دا

که سایر عناصر  رود، منظور این استسخن میایرانی  -ای که وقتی از فرهنگ اسلامیاست به گونه

های فرهنگ، انطباق پذیری آن با ارزش زیرا ملاک خودی بودن در این ؛گنجاندرا نیز در خود می

 .(Moftakhari, 2014: 96) توحیدی یا دست کم عدم مبانیت با آن است

 قلمرویی حداکثری دارد.دین  شیعی جمهوری اسلامی ایران، -مدار اسلامیدر نظام دین قلمرو

ا ارتباطی ندارد هئل دنیوی و زندگی، اجتماعی انساناصولاً دین به مسا بر خلاف در نگاه حداقلی،
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ریزی توسعه و تکامل اجتماعی به خرد انسانی و عقلانیت ابزاری واگذار و اصولاً اداره جامعه و برنامه

 آدمیان با خداوند است که از خلال آن معنوی دین رابطه از چشم انداز دین حداقلی، شده است.

وجود دارد به پوسته مناسکی  ، آداب وکند و اگر حکم و قانونیسعادت اخروی او را نیز تأمین می

هاست. بنابراین مطابق شود، اما گوهر ذات دین خداشناسی و سعادت اخروی انساندین مربوط می

و اخلاقی به حداقل  در امور اجتماعی، سیاسی لمرو دینق دیدگاه، حداقلی، انتظار حداقلی از دین،

تحویل و فروکاهش و شروع در این موارد حداقل لازم را به ما آموخته است. دیدگاه حداقلی خود 

ه حداقل لازم بسنده کرده است. را در امور آخرتی محدود و منحصر کرده و در امور دنیایی مهم ب

شود. به عبارت دیگر امور دنیایی و آخرتی را شامل می نگر بوده و هر دوجامع گاه حداکثری،اما دید

های بشر در ها نیست و نیازمندیبیاء به تأمین سعادت آخرتی انسانگیری دعوت انرسالت و جهت

گونه که مرتضی مطهری از گیرد. همان، تعلیم و تربیت را نیز در بر میاجتماع و سیاست عرصه

و دنیا سخن گفته و دیدگاهی  همگرایی و همسویی دیندیدگاه دین حداکثری دفاع کرده و از 

 .(Abbasi, 2003: 133) نگر در این باب اتخاذ کرده استجامع

شیعی جمهوری اسلامی ایران تردیدی در حداکثری بودن دین  -مدار اسلامیاز دید نظام دین

بودن دین و  ت از حداکثریهای متفاواین میان وجود تلقی وجود ندارد هر چند مشکل اساسی در

آن مختص این دیدگاه  از  ها در مورد دین و محدودهالبته این اختلاف دیدگاه آن است. محدوده

یکی از یکسانی از این موضوع ندارند. اما  حداقلی بودن دین نیز برداشت بلکه مدافعان دین نیست،

منظر نظام دین  اعتباریات جمهوری اسلامی ایران برداشت حداکثری مطلق نسبت به دین است. از

شیعی جمهوری اسلامی ایران، دین اسلامی از ادیانی است که هیچ موضوعی از آن  -مدار اسلامی

 Habibi; Davoudi) باشد نیست که موضع مشخصی نداشته باشد و نکته ی خاصی ابراز نکرده

& Nowzari, 2015: 8.) 

رساند. از نظر ایشان مجموعه این مدعا را به اثبات می )ره(حکومت اسلامی امام خمینی اندیشه

 که قانون مایه اصلاح و سعادت بشر شود به قوهکند و برای اینانون برای اصلاح جامعه کفایت نمیق

اجرائی و مجری نیازمند است. به این دلیل خداوند در کنار فرستادن یک مجموعه قوانین، یعنی، 

 در )ص(رو رسول اکرماز این ه اجرا و اراده مستقر کرده است.یک حکومت و دستگا احکام شرع،

رأس تشکیلات اجرائی و اداری جامعه مسلمانان قرار داشت و علاوه بر ابلاغ وحی و بیان و تفسیر 
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ت گماشته بود تا دولت اسلامی ه اجرای احکام و نظامات اسلام همعقاید و احکام و نظامات اسلام ب

و نظامات اجتماعی مجری لازم دارد؛ چرا که در همه ه باور ایشان اصولاً قانون را به وجود آورد. بنا ب

 & Dara) گذاری به تنهایی فایده نداردگونه بوده است که قانونهای عالم همیشه اینکشور

karimi, 2022: 31-5.) 

وانین ه است که قکند. لذا این قوه مجریبه تنهایی تأمین نمیگذاری صرف سعادت بشر را قانون

 سازد.ها را عاید مردم میکند و ثمره قوانین و احکام عادلانه دادگاهها را اجرا میو احکام دادگاه

بنابراین از نظر ایشان اهمیت وجود دولت اسلامی آن است که قوانینی که از طرف خداوند متعال و 

جامعه  دولت اسلامی در به واسطه پیامبر به ما رسیده است باید در یک نظام سیاسی و با تشکیل یک

فراهم  )دین حداکثری( هم در دنیا و هم در آخرت ،های سعادت بشریپیاده سازی شوند تا زمینه

، بلکه دولت بنابراین هدف از تشکیل دولت اسلامی تنها سعادت اخروی بشر نبوده است ؛شود

سعادت دنیوی بشر نیز  ای عادلانه است که زمینه را برایی برای ایجاد جامعهااسلامی خود مقدمه

های موجود نیست، ت اسلامی هیچ یک انواع طرز حکومتحکوم )ره(فراهم کند. از دید امام خمینی

مثلاً استبدادی نیست که رئیس دولت، مستبد و خود رأی باشد با جان و مال مردم را به بازی بگیرد 

ق گرفت بکشد و هرکس را که اش تعلو هر که را که اراده و در آن به دلخواه دحل و تصرف کند؛

 & Dara) بلکه مشروطه است خواست انعام دهد. حکومت اسلامی نه استبدادی است و نه مطلقه؛

karimi, 2022: 31-5.)  مشروطه از این جهت که حکومت کنندگان در اجرای و اداره مقیّد به

است. از این معین گشته  )ص(ت رسول اکرمشروط هستند که در قرآن کریم و سنیک مجموعه م

دولت اسلامی  )ره(بنا به برداشت امام خمینی جهت حکومت اسلامی حکوت قانون الهی بر مردم است.

فقه بنیان است و دولت اسلامی وظیفه دارد مبانی فقهی را در قالب یک  و تشکیل نظام اسلامی،

 و سیاسی ی،های اجتماعی، اقتصاده حکمرانی کند تا بتواند به پرسشساختار سیاسی وارد عرص

دیگری که  ه بر رأی و خواست مردم، بر پایهنظام سیاسی در اسلام علاو فرهنگی جامعه پاسخ دهد.

شود از تقوا و عدالت اگر کسی که برای حکومت انتخاب میتقوا و عدالت است استوار است. 

روعی است. حکومت نامش مردم هم بر او اتفاق کند از نظر اسلام این حکومت، همه برخوردار نبود،

چرا که از دید ایشان،  ؛داندمردمی می-ت اسلامی را دولتی الهیای دولالله خامنهبه طور کلی آیت

و  آن به وجود آمد اسلامی حکومتی که به واسطه انقلاب اسلامی، هم اسلامی و هم مردمی بود.
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)دارا  و مردمخدا  خلاصه جمهوری در دولت اسلامی این است:مردمی شد. یعنی جمهوری اسلامی، 

وقتی که گفتمان غالب در یک نظام سیاسی بر اساس مبانی دینی شکل (. 12-15: 1401و همکاران، 

قواعد و  دهد.ه را تحت تأثیر خویش قرار میبگیرد این گفتمان کلیدی قواعد و اعتباریات جامع

ه شیعی و اسلامی مدارانن نیز تحت تأثیر همین گفتمان دیناعتباریات سیاسی جمهوری اسلامی ایرا

ه دین اسلام اسی آمیخته بیو فهم مسائل این دولت بدون توجه به این قواعد و اعتباریات سقراردارد 

 باشد.شیعی امکان پذیر نمی

 ـ حقوق بشر2ـ3
شیعی مورد فهم  -اسلامی -ها و بستر دینیی اسلامی ایران را باید در زمینهحقوق بشر در جمهور

شر در جمهوری اسلامی ایران برخلاف قاعده حقوق بشر جهانی مضمون ب قوققاعده ح قرار بگیرد.

اگر تفاسیر مربوط به حقوق بشر جهانی که بر بشر و زمینه سکولار  و معنای خاص خود را دارد.

استوار است به حقوق بشر در جمهوری اسلامی ایران حمل کنیم شاهد تعارضات و مغایرت بنیادی 

 ایران خواهیم شد. در فهم مسائل حقوق بشری در

سیاسی متفاوت وجود دارد که یکی بر نسبت فرهنگی  -در مواجهه با حقوق بشر دو نگاه فلسفی

های دهد. دولتشمولی حقوق بشر را مورد تأکید قرار میحقوق بشر تأکید دارد و دیگری بر جهان

شمولی حقوق ی جهانکنند و مدعاسکولار غربی به اعلامیه جهانی و میثاقین حقوق بشر استناد می

دانند. امّا های آن را دارند و دلیل آن را پیوستن اکثریت قریب به اتفاق کشورها میبشر و ارزش

ها در واقع در پذیرند بسیاری از این دولتشمولی حقوق بشر را نمیهایی هم هستند که جهاندولت

کنند و ای غربی را نقد میهها دولتهای آسیایی هستند. آنآسیا هستند و مدعای وجود ارزش

های خود را به صورت های غربی در صدد هستند که ارزشها این است که دولتاستدلال آن

در  1993شمولی حقوق بشر در مارس ها با جهانشمولی کنند. اولین مواجهه آسیاییتحمیلی جهان

ه در واقع پیش کنفرانس ای آسیا ککشور آسیایی در نشست مقدماتی منطقه 40بانکوک اتفاق افتاد. 

در حالی که »ای اعلام نمودند: رفت، طی اعلامیهجهانی حقوق بشر در وین همان سال به شمار می

باید در یک فرایند پویا و متحول هنجارگذاری حقوق بشر طبیعتاً جهانی است، این حقوق می

رانس جهانی وین درج گردید. المللی مورد نظر قرار بگیرد. در نهایت این موضوع در اعلامیه کنفبین

شاید دلیل این امر بتوان عدم موفقیت اندیشمندان غربی در ارائه مبانی برای جهانشمولی حقوق بشر 
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های اصلی از یک سو، و از سوی دیگر اتکای آنان به مبانی لیبرال دانست که پلورالیسم یکی از مؤلفه

 .(Talabaki & Mousavi, 2019: 165) آن بود

شمولی و معنای جهان «جهانشمولی نسبی حقوق بشر» ای تحت عنوان، در مقاله1جک دانلی

ایالات متحده در تعقیب « دانلی»از دید  نسبت فرهنگی حقوق بشر را مورد بحث قرار داده است.

گذارد به طور مستمر المللی را زیر پا میقیاس جهانی که هنجارهای حقوق بینجنگی ایدئوژیک به م

 (.Donnelly, 2015: 47-84)  شمول دست می یازدجهانهای به ارزش

و ماهوی شمولی مفهومی لین نوع جهاندهد. اود بحث قرار میشمولی را مورانواع جهان ،دانلی

شمولی ماهوی و جهانشمولی مفهومی دلالت دارد اصلی حقوق بشر بر جهان است. از منظر او انگاره

فرد به اعتبار انسان  باشد. از حسب این نوع از حقوق بشر؛میهم خاص یا فهرستی از حقوق بشر یک ف

 ها یا مساوی هستند یا نیستند.؛ زیرا انسانآدمیان مساوی است بین همهبودنش واحد حقوقی است که 

قابل تغییر انسان بودن یا نبودن یک امر غیر چرا که ،شوندحقوق بشر حقوق لاینفکی محسوب می

شمول از دست رفتنی نیست. از این منظر حقوق بشر حقوق جهان وتیابی ، یعنی قابل دسطبیعیت است

شوند. شمول قلمداد میها جهانها به طور معمول توسط انسانشوند. به این معنا که آنقلمداد می

قوق بشر بنابر تعریف برابر شمولی مفهومی عملاً راهی دیگر برای بیان این موضوع است که حجهان

المللی ای جهانی حقوق بشر هنجارسازی بینهتلقی دانلی این است که رژیم اند.کو غیرقابل انفکا

ه طور کامل به قلمرو اقتدار المللی حقوق بشر باجرای هنجارهای موثق و معتبر بینا شده است. ام

عنوان ی مختارند تا نقض حقوق بشر را بههای خارجهای مستقل واگذار شده است. دولتدولت

در قلمرو  ا از هیچ گونه اقتداری برای اجرای یا تنفیذ حقوق بشر؛ امعلاقه مطرح کنند موضوعی مورد

شود شمول محسوب میحاکمیتی دولتی دیگر برخوردار نیستند. بنابراین اجرای حقوق بشر که جهان

را داشته باشد که کجا  )خوب یا بد( شدیداً نسبی است و بیشتر تابع این است که کسی این بخت

 کند.می زندگی

یی هاو انسانیت را با رویه هایی چون عدالت، انصافشمولی تاریخی ارزشهای جهاناین داعیه

میزان قابل توجهی از  ،قاد جک انلیتبنا به اع. کنندخلط می هاست.ها تحقق آن ارزشکه هدف آن

آیا  مشاهده کرد،ها توان در طول زمان در بین فرهنگها از لحاظ تایخی را میشمولی ارزشجهان
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رویه عمل و یا حتی نگرش مورد قبول همگانی در مورد  17تمدن یا فرهنگی قبل از قرن  هیچ جامعه،

 .(Donnelly, 2015: 49-53) مصادیق مشخص حقوق برابر و غیر قابل انفکاک وجود نداشت

ر دانلی از این منظ شمولی کارکردی حقوق بشر اشاره دارد.شمولی، به جهاننوع چهارم جهان

های حقوق طبیعی یا حقوق بشر ایتدا در غرب جدید تحول یافت که انگارهکند که با ایناستدلال می

از دید او انگاره و . های حقوق بشری تأکید داردغیرغربی بودن فرهنگی انگاره دانلی بر با این حال،

 ز تحولات اجتماعی،بلکه ا ،های عمیق فرهنگی غربی نبودهای حقوق بشری ناشی از ریشهرویه

ها در هرجایی که این تحولات رخ بنابراین آن گرفت.اقتصادی و سیاسی تجددطلبی نشأت می

کند که گسترش بازارها دانلی استدلال می معنا و مناسبت دارند. اند فارغ از فرهنگ پیشین محل،هداد

شده بود اکنون جهانی  های جدید همان تهدیدات علیه کرامت انسانی که در اروپا تجربهو دولت

لذا حقوق بشر بیانگر مؤثرترین واکنشی است که تاکنون در برابر گسترده وسیعی از  ساخته است.

های دیوان سالار در سراسر سانی که بازارهای اقتصادی و دولتتهدیدات متداول علیه کرامت ان

ثر برای تضمین نها وسیله مؤست. حقوق بشر امروز تاند، تعبیه شده اشمول کردهجهان تقریباً جهان

شمولی ها قرار دارند. اگرچه این جهاناست که تحت تأثیر بازارها و دولتکرامت انسانی در جوامعی 

شمولی است. این کاملاً شایسته جهان شود، اماتاریخی اتفاقی و نسبی قلمداد می کارکردی از لحاظ

اتیک هایی را برای تهدیدات سیستملحبشر منوط به حقوق بشر است که راهشمولی حقوق جهان

 (.Donnelly, 2015: 54-56) کندعلیه کرامت انسانی تأمین می

است ما باید حمایت فعال و  المللی است. دانلی معتقدشمولی حقوق بینجهاننوع پنجم، 

حقوق المللی چنین حمایتی در قوانین بین المللی بیابیم.ای برای حقوق بشر شناخته شده بینگسترده

لی الملدانلی آن را جهانشمولی حقوق بین بشر مشهود است که موجب تحول چیزی شده که

جهانی حقوق بشر است.کما اینکه بنا به  شمولی اعلامیهخواند. که سند اصلی این نوع از جهانمی

کنفرانس جهانی حقوق بشر در بند اول اجرائی اعلامیه و برنامه عمل  1993روایت دانلی در سال 

 ها وداع شک و تردید است.شمول این حقوق و آزادیوین تصریح کرد که ماهیت جهان

و امروزه از چشم انداز پذیرند ار اعلامیه جهانی حقوق بشر را میاز این منظر تمامی دولت اقتد

های دیگری این اعلامیه با میثاق المللی حقوق بشر یعنی حقوق مندرج در اعلامیه جهانی.روابط بین

المللی حقوق معاهده اصلی بین 6،  2006دسامبر  6از جمله در تاریخ  و توسعه پیدا کرده است. بسط
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هایی که امروز دولت باشد.%( می 86) گر میزان قابل توجه تأیید عاممتعاهد داشت که بیان 168بشر 

 دهندکف میالمللی از المللی خود را از منظر حقوق بینکنند مشروعیت بینحقوق بشر را نقض می

(Donnelly, 2015: 56-57.)مباحث حقوق بشر  گرایی فرهنگی ماهوی حقوق بشر؛در نسبی اام

 های فرهنگی است.د. که خواستار احترام برای تفاوتشورت یک مکتب هنجاری ظاهری میبه صو

هنجاری گونه قدرت شوند که از هیچای ارائه می، هنجارهای اعلامیه جهانی بگونهاز دید جک دانلی

رویه عمل بر اساس معیارهای  در برابر سنت های فرهنگی نا همگرا برخوردار نیستند. در مقابل،

شناسی پیرامون حقوق دانلی از بیانیه انجمن آمریکایی انسان گردد.مورد بحث ارزیابی می فرهنگ

ادی را تعریف اش آزاست که چنان زندگی کند که جامعه انسان تنها زمانی آزاد»کند: بشر نقل می

دهد و آنچه را یک فرهنگ را ارائه میاین فرهنگ است که معیارهای مطلق ارزیابی  کند.می

 (.Donnelly, 2015: 62-63) گوید درست استمی

 ـ دموکراسی3ـ3
ا دموکراسی را باید در ی اسلامی ایران دموکراسی است. امیکی از اعتباریات سیاسی در جمهور

گیرد، بنابراین آن قتی دموکراسی در این ظرف قرار میتوجه قرار داد. و شیعی مورد -ظرف اسلامی

دهد. مفهوم و واژه دموکراسی از کف می اعتباری را که این مفهوم در بستر و ظرف جوامع غربی دارد،

بر مبنای حکومت و قانونی است که منطبق با خواست و اراده ی اکثریت مردم است. این مفهوم و واژه 

وارد زبان انگلیسی شد. « دموکراتی» ونانی است که در قرن شانزدهم از طریق واژه فرانسویدر اصل ی

 به معنای قانون، اقتدار و حکومت است، 2کراتوسمردم و  به معنای توده 1ه دموسواژ دموکراسی از دو

تی است در واقع دمکراسی آن نوع حکوم اند.را به معنای حاکمیت دانسته 3کراتینهر چند برخی واژه 

گیرد. لذا حاکمیت مردم جای حاکمیت استبداد، دیکتاوری های فردی قرار میکه در مقابل حکومت

 .(khoshbavar, 2021: 82-89) گرددخواهی فردی شخص حاکم میتمامتو 

دموکراسی برایند مشروعیت مردمی و مشاکت مردمی و نهادینه میتنی بر قانون و قانونمندی و کنترل 

چهار شاخص ارزیابی  نظارت مرجع قانونی و در بردارنده تنوع و تکثر سیاسی است.شده و تحت 
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 مشروعیت سازو کارهای کنترل و نظارت؛ مشارکت و رقابت سیاسی فراگیر؛ از: ندادموکراسی عبارت

 .(Sarparaste sadat, 2015: 77-78سیاسی و آزادی های مدنی و سیاسی )

ت مردم در جمهوری اسلامی یا حق حاکمیت مردم در باید خاطر نشان ساخت که اصل حاکمی

های لیبرال دموکراسی امری ذاتی در نهاد لیبرال دموکراسی غربی است. تفاوت میان دموکراسی نظام

با وجود تعاریف متعدد در دموکراسی،  غربی و دموکراسی دینی را در همین نکته باید جتسجو کرد.

تصمیم، مفروض اساسی دموکراسی و تعریف آن  اتخاذدر واقع مشارکت سیاسی شهروندان برای 

های سیاسی را به عنوان مبانی اذ تصمیمو مشارکت در اتخ است. ولی عمدتاً سه اصل آزادی، برابری

آزادی و  -3برابری -2مشروعیت -1کنند و برخی هم این اصول را شامل سه اصلدموکراسی ذکر می

نشأت ، کنندی دموکراسی را این گونه تفسیر میاصول اساسبرخی با نگاهی فراخ  دانند.تبعات آن می

های اتکای حکومت به آن، وجود مکانیسمگرفتن قدرت و قانون از اداره مردم، آزادی افکار عمومی و 

مشخص برای ابراز افکار عمومی از جمله احزاب سیاسی، اصل حکومت اکثریتی عددی در مسائل 

محدود بودن اعمال قدرت  به وجود تساهل و مدارای سیاسی، مشروط مورد اختلاف در افکار عمومی،

های ها و منافع ارزشو تعدد گروه تکثیر حکومتی به رعایت حقوق و آزادی های فردی و گروهی،

 مسائل سیاسی، قوت جامعه مدنی، ان بحث و گفتگوی عمومی و مبادله آزاد افکار دربارهاجتماعی، امک

های برابری سیاسی گروه اهل نسبت به عقاید مختلف و مخالف،تس اصل نسبیت اخلاقی و ارزشی،

تبلیغ نظرات های فکری به اکثریت از طریق امکان تبدیل اقلیت اجتماعی از لحاظ دسترسی به قدرت،

ها تفکیک قوا های مدنی افراد و گروهقضائیه در راستای تأمین و تضمین آزادی گروهی، استقلال قوه

وجود اپوزیسون قانونی هر  و وه از یکدیگر و امکان ابراز مخالفت سازمان یافتهبا استقلال حداقل سه ق

چند البته پیچیدگی، گستردگی و مبهم بودن معنای دقیق دموکراسی و اصول آن اشکالاتی را نیز در 

 تکثر از این اصطلاح شده است های متفاوت وبندیواع آن ایجاد نموده و باعث تقسیمتعیین ان

(Kazemi, 2012: 142-143.) 

ه های سیاسی لیبرال دموکراسی غربی است که امروزهای که ذکر آن رفت مربوط به نظامویژگی

های سیاسی مختلف از جهت لیبرال انی است. یعنی برای ارزیابی نظامط در عرصه جهگفتمان مسل

ه دموکراسی اگر گیرد. این در حالی است کمعیارهای غربی مورد توجه قرار میدموکرات بودن همان 

مداراسلامی شیعی مورد توجه قرار بگیرد، چوب یک نظام دینطرف و متن اسلام شیعی و در چار در
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ا ، امماندثابت می« دموکراسی»کند. درست است که عنوان مضامین و معانی آن تغییر پیدا میمفاهیم و 

شیعی  -و ظرف نظام سیاسی اسلامیشود. در متن مضمون آن نیز دچار تغییر می« دینی»با افزودن عنوان 

گیرند. وقتی هر دموکراسی در متن و ظرف نظام و مصادیق نیز شکل ظرف خود را می مفاهیم هم

گردد. از این ی آن نیز دستخوش تغییر و تحول میگیرد، طبیعتاً معناشیعی قرار می -سیاسی اسلامی

اسی با مفهوم و مصادیق دموکراسی در منظر در نظام جمهوری اسلامی ایران مفهوم و مصادیق دموکر

و بستر جمهوری اسلامی قرار  ا دموکراسی دینی وقتی در متنو ظرف غرب متفاوت خواهد بود. ام متن

های مختلفی غربی انواع و مدلبدون تردید دموکراسی  گیرد.یرد چه معنا و محتوایی به خود میگمی

کراسی را به کلاسیک های دمومدل« ای دموکراسیمدل ه»دیوید هلد در کتاب خود تحت عنوان  دارد.

 دموکراسی مستقیم، از: نداهای کلاسیک از دیدگاه او عبارتمدل کند.بندی میو معاصر طبقه

و دموکراسی دموکراسی حمایتی  دموکراسی لیبرال، دموکراسی کلاسیک، دموکراسی تکاملی،

دموکراسی رقابتی نخبه  دموکراسی مشارکتی، ند از:اهای مدرن عبارتاز منظر مدل تکاملی رادیکال.

یا دموکراسی دینی را حال پرسش این است که آ .(Held, 2016: 20) گرا و دموکراسی قانونی

چرا که اعتبار دموکراسی دینی  ؛پاسخ منفی استهای دموکراسی قلمداد کرد؟ توان از انواع و مدلمی

های مختلف، ماهیتاً متفاوت دموکراسی در غرب با انواع و مدل در جمهوری اسلامی ایران با اعتبار

دموکراسی دینی که با استقرار نظام جمهوری اسلامی ایران متعاقب انقلاب اسلامی تبدیل به  است.

 :Talebi, 2018)ت های غرب متفاوت اسریفی دارد که با تعاریف دموکراسیگفتمان غالب شد تع

97.) 

 

 گیرینتیجه
انتخاب درست  ،های سیاسی آنچه که از اهمیت فراوان برخوردار استئل و پدیدهدر فهم مسا

یان دو معرفت شناسی اثباتی و گونه که در این پژوهش اشاره شد از مهمان .معرفت شناسی است

معتبر و درست مسائل اثباتی از اعتبار بیشتری برای فهم شناسی فرارسد معرفتفرااثباتی به نظر می

اثباتی باید در جستجوی شناسی فرابنابراین در متن و بستر معرفت ایران برخوردار است. هسیاسی جامع

اندیشه ورزی بود که بتوان با توسل به آراء و عناصری فکری او در شناخت معتبر مسائل کامیاب 

اسی گرایی ابتدا مسائل سیاز چشم انداز فکری پیتروینچ فرااثبات بود. لذا در این مقاله سعی شد که
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گونه که در بخش مربوط به آراء وینچ ذکر شد. فهم همان ها را فهم کرد.ایران را احصاء و سپس آن

گر اگر صرفاً ه امکان پذیر است. یعنی یک تحلیلیک جامعه بر اساس قواعد و اعتباریات آن جامع

سائل شناخت مشناسی اثباتی و بر اساس قواعد و اعتباریات جامعه خود در صدد بر اساس معرفت

سیاسی مهم  مسائل داشته باشد. لذا سه مسألهتواند فهم معتبری از آن سیاسی جامعه ایران باشد نمی

 و دموکراسی مورد بحث قرار گرفت. شیعی، حقوق بشر -انی دینی اسلامیحکمر جامعه ایران یعنی،

اعتبار جامعه ایران  به این سهمردان جهان سکولار اگر چنانچه گران و پژوهشگران و دولتتحلیل

توانند تعامل درست و عقلانی با این دولت دین مدار تفاوت باشند، به هیچ روی نمیتوجه و بیبی

داشته باشند و در نتیجه قادر نخواهند بود تا از قبل آن روابط معقولی با جمهوری اسلامی ایران داشته 

 ن مقدور است.فهم ایران از فهم اعتباریات یا قواعد اجتماعی آ باشند.
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