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Abstract 

Clarifying the nature and dimensions of the ideal political society has always been one of the 

concerns of social reformers. Basically, theorizing about the ideal political society is the result of the 

existing political and social disorder. Pahlavi II's era was faced with numerous political crises, which 

caused the opinion of social thinkers, including Ayatollah Shahid Beheshti (research problem). The 

following article aims to present the ideal political society in Ayatollah Beheshti's political thought 

with the analytical descriptive method and Thomas Spriggans's theory of crisis (research 

methodology). In Shahid Beheshti's analysis, weakening is the biggest crisis of the Pahlavi era, which 

is rooted in the authoritarian system and the model of secular Islam (Aria Mehri). In response to the 

current crisis, he drew the professional political society (Imamate Ummah) as the desirable society of 

the occult age, which, due to its adherence to the two monotheistic concepts of right and justice, has a 

substantive difference in dimensions and the way of realization from the Pahlavi political society. In 

the professional society, as informed and responsible actors, while benefiting from political rights such 

as political participation, tolerance and supervision, it identifies its interest in the ideological 

interaction with the institution of Imamate. Shahid Beheshti's solution in the realization of a 

professional political society passes through the political education of the nation and political 

organization (finding). 
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1. Introduction 

The human endeavor to establish and perfect an ideal society has been a 

persistent theme throughout history. Theorizing about the desirable 

society—explaining its nature and dimensions—has long attracted the 

attention of both Western and Islamic thinkers, as well as social reformers. 

Indeed, the formulation of the ideal political community has often emerged 

as a response to the specific political and social disorders of a given 

historical era. Iranian society during the reign of Mohammad Reza Pahlavi 

(the second Pahlavi period) faced multiple political, social, and cultural 

crises. These conditions prompted committed intellectuals, among them 

Ayatollah Martyr Mohammad Hosseini Beheshti, to critically reassess the 

status quo and explore pathways for reconstructing an ideal society. This 

historical period was defined by a confrontation of divergent worldviews: 

globally, in the ideological struggle between Marxism and liberalism, and 

domestically, in the clash between tradition and modernity within Iran’s 

political and intellectual landscape. The political system’s inability to 

respond to societal demands, its reliance on an authoritarian modernist 

discourse, and the Shah’s secularist, nationalist, and revivalist policies—

coupled with a distancing from religious institutions and persistent political 

repression—collectively fostered an anomic condition in Iranian society. 

This anomie resulted in widespread disorder and psychological and social 

imbalance, particularly within the middle and lower strata. It was within this 

context of the Pahlavi modernization project, pursued under modernist 

hegemony, that the thought and character of Ayatollah Beheshti developed 

and flourished. Following the victory of the Islamic Revolution, the urgent 

need to redefine political and social relations made addressing this "political 

anomie" a central concern for Islamic reformers. Intellectuals of the 

Revolution, articulating a discourse of political Islam in opposition to state 

modernism, argued that the root cause of the Pahlavi regime’s disorders was 

the absence of a political community founded on the principles and values of 

political Islam. They conceived of this community as the continuation of the 

prophetic mission to prepare and guide humanity. 
 

On this basis, the present article seeks to address three fundamental 

questions: 

 From Ayatollah Beheshti’s perspective, what constituted the 

political crisis of Iranian society during the Pahlavi era? 

 What is the nature and defining characteristics of the ideal political 

community in his thought? 
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 According to Beheshti, what are the pathways for realizing such an 

ideal political community? 
 

2. Research Methodology and Theoretical Framework 

This study employs a descriptive-analytical approach and draws upon 

Thomas A. Spragens’ theory of crisis to examine Ayatollah Martyr 

Mohammad Hosseini Beheshti’s conception of the ideal political 

community. 

In Understanding Political Theory, Spragens outlines a four-stage process 

of political theorizing: 

 Observation of disorder 

 Diagnosis of causes 

 Envisioning the ideal society 

 Proposing remedies 

Spragens analogizes political theories to pearls, noting that they “do not 

come into being without an irritant or provoking factor.” Political theorizing, 

in his view, begins with the recognition of disorder within a political 

community. This disorder generates both an intellectual and an emotional 

response, producing anomalies that demand explanation and motivating the 

search for solutions. Thus, the theorist’s initial and fundamental question is: 

“What is the problem”? 

According to Spragens, political reflection originates in the crises that 

beset society. Identifying the crisis is therefore a necessary prelude to 

proposing remedies, as the theorist cannot remain indifferent to societal 

maladies. Once the crisis is diagnosed, the thinker reconstructs an ideal 

society in accordance with their political philosophy, and then advances 

practical pathways for overcoming disorder by aligning existing conditions 

with that ideal vision. 

On this basis, the present article applies Spragens’ framework to analyze 

Beheshti’s thought by addressing three interrelated questions: What was the 

political crisis of Iranian society during the Pahlavi era and its underlying 

causes? What definitive features characterize Beheshti’s vision of the ideal 

political community? And what practical remedies did he propose for 

realizing this vision in response to the crises of his time. 
 

3. Discussion 

Relying on the dynamic method of ijtihād (jurisprudential reasoning) and 

a profound understanding of the political crises and the anomic condition of 

the late Pahlavi era, Ayatollah Martyr Mohammad Hosseini Beheshti 

introduced the model of the “community of conviction” (jāmeʿe-ye maslaki), 



 

 

Recognizing the Ideal Political Society in the Thought of Ayatollah Shahid Beheshti based on …. 

85 

also referred to as the “Ummah–Imamate,” as the paradigm of the ideal 

political society during the era of occultation. From his perspective, the 

community of conviction offered a new vision for resolving the crisis born of 

the collision between two competing discourses: “political Islam” and 

“Arya-Mehri Islam.” This model was organized within the framework of a 

monotheistic ontology and anthropology. 

Beheshti’s political thought can be regarded as an attempt to delineate the 

characteristics of a realizable ideal society—one ordered around two 

foundational concepts: truth (ḥaqq) and justice (adl). The concrete 

manifestation of these principles could be discerned in the essence, 

dimensions, and pathways of realizing the community of conviction. 

The present study seeks to reconstruct Beheshti’s conception of the ideal 

political community. In his analysis, the oppressed (mustazʿaf) constituted 

the most significant socio-political crisis of the Pahlavi period, whose roots 

he traced to the authoritarian system and the secularized model of “Arya-

Mehri Islam”. 

In response to this crisis, Beheshti, grounded in monotheistic principles, 

advanced the community of conviction (Ummah–Imamate) as the paradigm 

of the ideal political society in the era of occultation. The distinction 

between this model and the Pahlavi political order lies in its foundation upon 

the divine concepts of ḥaqq and ʿadl. Within this framework, the Ummah is 

not conceived as a passive mass but as conscious and responsible actors 

who, while enjoying political rights such as participation, oversight, and 

tolerance, discern their true interests through an ideological interaction with 

the institution of the Imamate. 

According to Beheshti, the realization of such a community depends on 

two key components: political education of the Ummah and political 

organization-building. 

In the domain of political education, he emphasized the reform of the 

worldview and attitudes of the citizens of a faith-based society. The aim of 

this process was the construction of a religious identity for right-oriented 

actors concerned with discovering a “path of salvation” from political and 

social crises. 

In the domain of organization-building, Beheshti conceived of 

organization as multilayered institutions tasked with three essential 

functions: “educational,” “managerial,” and “political.” At the educational 

level, interaction among organizational cadres, grounded in a “shared 

mentality,” fosters the discovery and cultivation of latent talents. At the 

managerial level, structural coordination ensures the preparation of capable 

individuals for assuming social responsibilities. At the political level, the 
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organization serves as the Ummah’s instrument for advancing the 

overarching goals of the community of conviction. 

Accordingly, Beheshti stressed that societies do not emerge 

spontaneously; rather, they require deliberate foundation and gradual 

development. Reflecting on the contexts of political and social crises in 

Islamic societies, he argued that many of these crises stemmed from neglect 

or misinterpretation of Islam’s political teachings. 

Although he held that the complete realization of the ideal society would 

only be possible in the era of the awaited Imam (may God hasten his 

reappearance), Beheshti nonetheless advanced a serious effort to address 

Iran’s political challenges by reintroducing religion into the political arena 

and applying a monotheistic worldview. In his thought, ḥaqq and ʿadl 

constitute the two fundamental bases for defining political society. His 

model of the community of conviction is rooted in the discourse of political 

Islam, and its dimensions and components are derived from his ijtihād-based 

understanding of the religious texts. 

In this society, the relationship between Ummah and Imamate is not 

authoritarian but rather a faith-based and ideological bond grounded in 

freedom and consciousness. This reciprocal interaction ensures that the 

“political human” enjoys rights such as participation, concord, and oversight. 

At the same time, in moments of conflict between individual interests and 

collective welfare, “the Imam’s discernment of the community’s interest” is 

regarded as the superior criterion. 
 

4. Conclusion and Suggestions 

This study conceptualizes the nature, dimensions, and mechanisms for 

realizing the ideal political community within the thought of Ayatollah 

Mohammad Hosseini Beheshti. Applying Thomas A. Spragens’ theory of 

crisis, it first analyzes the political dislocations of the late Pahlavi era and 

their underlying causes before delineating Beheshti’s vision of the ideal 

society—a model embodied in his paradigm of the ‘community of 

conviction’ (Ummah–Imamate). 

From Beheshti’s perspective, the human being envisioned in the 

community of conviction is not one-dimensional or passive but is an 

inquisitive, free, and responsible actor. Within the framework of a “network 

of reciprocal vilāya” and through interaction with the institution of the 

Imamate, this actor plays an active role in realizing the ideal society. 
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 چکیده
بوده است. اصولاً  یمصلحان اجتماع یها مطلوب، همواره از دغدغه یاسیو ابعاد جامعه س تیماه نییتب

دوم  یموجود است. دوران پهلو یاجتماع ـ یاسیس یمطلوب، حاصل نابسامان یاسیدرباره جامعه س یپرداز هینظر

 ینیمحمدحس دیالله شه تیآ جملهاز  یمواجه بود که امعان نظر متفکران اجتماع یمتعدد یاسیس یها با بحران

 گنز،یبحران توماس اسپر هیو نظر یلیتحل ـ یفیبا روش توص رو شیرا به خود واداشت )مسأله(. نوشتار پ یبهشت

 دیشه لیدر تحل است )روش(. یبهشت ینیالله حس تیآ یاسیس شهیمطلوب در اند یاسیدرصدد ارائه جامعه س

اسلام  یو الگو یدر نظام استبداد شهیاست که ر یبحران عصر پهلو نیتر استضعاف بزرگ ،یبهشت ینیحس

ـ امامت( را به عنوان  )امت یمسلک یاسیدر پاسخ به بحران موجود، جامعه س ی( دارد. ویمهر ایسکولار )آر

در ابعاد و  یماهو زیحق و عدل، تما یدیابتنا بر دو مفهوم توح لینمود که بدل میترس بتیجامعه مطلوب عصر غ

آگاه و مسئول، ضمن  یبه مثابه کنشگران یدارد. امت در جامعه مسلک یپهلو یاسیاز جامعه س ققتح قیطر

با نهاد امامت،  کیدئولوژینظارت و در تعامل ا ،یروادار ،یاسیهمچون مشارکت س یاسیاز حقوق س یمند بهره

از رهگذر  یمسلک یاسیدر تحقق جامعه س یبهشت ینیحس دیحل شه . راهدینما یم ییرا شناسا شیمصلحت خو

 (.افتهی) کند یعبور م یاسیس یساز امت و تشکل یاسیس تیترب
 

 یبهشت ینیحس دیبحران، شه هیامت، امامت، نظر ،یاسیجامعه س واژگان کلیدی:

 

بحران  هیاساس نظر بر ؛یبهشت دیالله شه تیآ شهیمطلوب در اند یاسیجامعه س یبازشناس

 گنزیاسپر توماس
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 مقدمه
که  تکوین و تکامل جامعه آرمانی در پهنه تاریخ مشهود است؛ همچنان ردّپای اهتمام انسان در

ه واقع شد اندیشمندان غربی و اسلامی لتفاتمورد ادیرباز جامعه مطلوب از تأسیس  یها یتئور

و آرمان شهر شهاب الدین سهروردی.  نیگوستآ یشهرخدا گرفته تا شاه افلاطون لسوفیفاز  ؛است

 معلول ،جامعهاساساً پیدایش  باور نخستین فیلسوف سیاسی جهان اسلام،ی، به ر حوزه تفکر اسلامد

شناسی مدائن، جامعه سیاسی مطلوب خویش را بستر نیل به  است و فارابی با گونهانسان  یعیطب ازین

در دوران معاصر، علامه (. Farabi, 1949: 78( )88: 1121کمال حقیقی معرفی نمود )فارابی، 

به فطری بودن نیاز انسان به زندگی اجتماعی، از قواعد حاکم بر زیست طباطبایی ضمن اعتقاد 

 ،تینیع ،تیشخص ،تیعیطب نوعی جامعه ین براآقر»برداری نمود؛  جمعی در نصوص دینی پرده

( 28-22: 1181ست )طباطبایی، قائل ا انیعص طاعات و ،وجدان ،اجل ،مرگ ،اتیح ،روین

(tabatabaii, 1995: 92-97 متفکر .)ی لادیم ستمیدر قرن ب یبهشت محمد حسینی الله تی، آدیشه

 همزمان با کشمکشها بود و  ینیب که آوردگاه جهان یا هبره ؛ستیز یش( مه. 1108-1110)

 تیشخصاندیشه و سنت و تجدد بود.  حامیان انیشاهد رقابت منیز  رانیا ،سمیبرالیو ل سمیمارکس

 توسط دولت پهلوی مدرنیزاسیون ، پروژهگفتمان تجدد هژمونیکه با  افتینضج  یا نهزما رد وی

دلیل  کند که جامعه ایرانی به نگاهی به صحنه سیاسی ایران این احتمال را تقویت می شد. یدنبال م

برد.  سر می ناتوانی نظام سیاسی در مواجهه با رشد تقاضاهای مردم در وضعیت سیاسی آنومیک به

گرایی،  گرایی جامعه، ناسیونالیسم، باستان حمدرضا شاه بر عرفیکه ابتنای فرماسیون آمرانه م چنان

نهایت موجب نابسامانی و عدم تعادل روانی و  گرفتن از نهادهای مذهبی و اختناق سیاسی، در فاصله

(. با طلوع bashirieh, 2008: 95( )21: 1181اجتماعی اقشار متوسط و پایین جامعه شد )بشیریه، 

در مناسبات سیاسی جامعه ایرانی، بازکاوی آنومی سیاسی معرکه  انقلاب اسلامی و تطوّر

یی آنان در بازسازی جامعه سیاسی مطلوب جو چاره ورزی مصلحان انقلاب اسلامی و اندیشه

این دوران، شاهد طرح گفتمان اسلام سیاسی توسط متفکران انقلابی و در واکنش به  گردید.

در عدم تحقق  شهیر ،ی پهلویها هنجاریالعلل نا علت گفتمان مدرنیسم است. در این دیدگاه،

 ایمرحله تحقق حکومت انب نیکه نخست چنانشت؛ دا سیاسی اسلام گفتمان بر یمبتن یاسیجامعه س

(. نوشتار mottahari, 1995: 34( )10: 1181شود )مطهری،  قلمداد میجوامع  یساز آمادهی، اله

یشه آیت الله حسینی بهشتی است؛ شخصیت رو درصدد تقریر جامعه سیاسی مطلوب در اند پیش

المسائلی مستحدثات  اندیشی و متفکران حل سیاستبرجستگان گمان در شمار  ذوابعادی که بی
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های اجتماعی بهشتی که پای در سنت و الهیات شیعی دارد،  انقلاب اسلامی جای دارد. اندیشه

تواند  ابطه جامعه با دولت، میهایی همچون مناسبات سیاسی جامعه و ر دلیل تأثیر در حوزه به

گویی به سه  روی جامعه ایرانی قرارگیرد. مقاله حاضر درصدد پاسخ راهگشای معضلات پیش

 پرسش اساسی است:

 بحران سیاسی جامعه در دیدگاه آیه الله شهید حسینی بهشتی چه بوده است؟ .1

 یبهشتحسینی  های آن در اندیشه آیت الله و یژگی مطلوب یاسیجامعه س تیماه .2

 ست؟یچ

 های رسیدن به جامعه سیاسی مطلوب چیست؟ راه .1

بشر همواره  ی،شناس و جامعه یخیمطالعات تاردر دیدگاه شهید حسینی بهشتی، با اتکا بر 

 «یزیشبه غر»صورت  هبگرچه  ازین نیاو  است ستهیداشته و در قالب اجتماع ز یاجتماع یزندگ

 hosseini( )01: 1181بدل گشته است )حسینی بهشتی،  یبه ضرورت عملدر نهایت  اما یافته بروز

beheshti, 2007: 46 ًـ اجتماعی شهید حسینی بهشتی، های سیاسی شهیدهنده اند منطق شکل(. اساسا 

( 118: ب1182 ،یبهشت ینیحساست ) «خدا نییو عمل آ دهینظام عق»محور  حول یپرست کتای

(hoseini beheshti, 2011b: 137در واقع، وی .)  در پی خوانشی اسلامی از جامعه سیاسی در

های عملی زیست سیاسی  بینانه در پی کشف و طراحی راه که با نگاهی واقع عصر غیبت است؛ چنان

. حسینی بهشتی در خصوص ضرورت بازسازی جامعه سیاسی باشد شایسته در دنیای حاضر می

ترین تبلیغ دین اسلام در  ثابه بزرگای داشت و آن را به م انقلاب اسلامی اهتمام ویژه دوران پسا

 :hoseini beheshti, 2011a( )211: الف 8211 ،یبهشت ینیحسنمود ) المللی قلمداد می عرصه بین

التفات شهید حسینی بهشتی به تغییر در مناسبات سیاسی جامعه ایرانی و ترسیم وضعیت (. 253

های تحصیل حوزه علمیه قم که با نگارش آثاری همچون محیط  ورزی در سال آل را در اندیشه ایده

و  سمیبرالیاز جهاد عدالت ل یلیو تحل یبررسپیدایش اسلام، آزادی هرج و مرج زورمداری و 

گردید. وی با تکیه بر اجتهاد پویای فقهی و آگاهی از بحران سیاسی و آنومیک پهلوی آغاز  امامت

ـ امامت( را به عنوان الگوی جامعه مطلوب سیاسی عصر غیبت  دوم، جامعه مسلکی )امت

انداز جدیدی برای حل بحران  رسد جامعه سیاسی مسلکی، چشم برداری نمود. به نظر می پرده

های  سیاسی و اسلام آریامهری دانست که با استمداد از رهیافتتصادم دو گفتمان اسلام 

واقع اندیشه شهید حسینی بهشتی  دهی نموده است. در شناسی توحیدی سامان شناسی و انسان هستی

کوششی در راستای ترسیم مختصات جامعه مطلوب و دست یافتنی است که حول دو مفهوم 
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حل  ور عینی آن را در ماهیت جامعه مسلکی، ابعاد و راهبنیادین حق و عدل انتظام یافته است که تبل

 توان مشاهده نمود. تحقق آن می

 ـ پیشینیه پژوهش1

 ,Hosseinzadeh Deylami & Mehrbanifar(؛ )1000فر ) زاده دیلمی و مهربانی حسین  

 شهید عمل و اندیشه در اسلامی انقلاب عقلانیت ای مقایسه مطالعه»ای با عنوان  (  در مقاله2021

به این نتیجه رسیدند که آیت الله بهشتی و آیت الله مصباح یزدی با « مصباح یزدی آیت الله و بهشتی

سازی تفاوت نظر دارند.  های فکری، در روش بهینه جامعه وجود اشتراک در خاستگاه و دغدغه

از  بندی عقلانیت در منظر آیت الله مصباح یزدی، حول محور شناخت است که تحقق آن صورت

که منطق عملی آن بالا به پایین و ایفای نقش حاکمیت  گذرد؛ چنان رهگذر تعلیم و تربیت می

است. در نگاه آیت الله حسینی بهشتی، عقلانیت حول رهبری اجتماعی است که منطق عملی آن 

 شود.  رابطه دو سویه امام و امت متبلور می

نظام سیاسی »( در پژوهشی با عنوان Marandi & Safdari, 2022(؛ )1001مرندی و صفدری )

آل شهید حسینی بهشتی را  ـ تحلیلی و نظام ایده با روش توصیفی« مطلوب در اندیشه آیت الله بهشتی

ای  اند که امت با خصلت ایدئولوژیک خود جامعه نظام امت و امامت یا جمهوری اسلامی نامیده

در این تحقیق مباحثی نظیر ضرورت زیست نماید.  دهی می مکتبی را حول محور ولایت فقیه سامان

ها، مشروعیت نظام سیاسی و شیوه انتخاب رهبری در نظام امت و امامت بررسی  اجتماعی انسان

 شده است. 

رابطه »( در مقاله Ansari & Khodai Tash Tepe, 2017(؛ )1121انصاری و خدائی تاش تپه )

ید بهشتی مطالعه موردی جمهوری اسلامی دولت و مردم در جوامع اسلامی در اندیشه سیاسی شه

را با گفتمان جامعه قوی و دولت  بندی رابطه دوسویه دولت و مردم، انطباق آن با صورت« ایران

اند. در این مقاله با تعریف مبسوط انسان از منظر شهید حسینی بهشتی، آزادی و  قوی واکاوی نموده

رود که شاید بتوان آن را با مکتب اصالت  مار میهای بنیادین دولت مطلوب بش رفاه وی از کارویژه

شناختی نویسندگان دموکراسی، اصالت فایده و دولت رفاهی  فایده قریب دانست. در تحلیل جامعه

 گردد.  بندی و تنظیم می رابطه دولت اسلامی با مردم صورت

ی دینی در تبیین مفهوم مردم سالار»( در نوشتاری با عنوان Panahi, 2022(؛ )1001پناهی )

، مردم سالاری را برخاسته فهم ناب شهید بهشتی «اندیشه سیاسی شهید آیت الله سید محمد بهشتی

داند. در این دیدگاه مردم سالاری دینی در ماهیت  از دین اسلام و جایگاه انسان در نظام هستی می

های علمی و  و اهتمامو مبنا تمایز جوهری با لیبرال دموکراسی داشته فلذا گفتمان این فقیه شهید 

 توان تحلیل نمود. عملی وی در تدوین قانون اساسی را در راستای نهادینگی مردم سالاری دینی می
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ای تحت  ( در مقالهKumasi and Rafiei Alavi, 2021(؛ )1000کماسی و رفیعی علوی )

جاودانگی دین ، دولت اسلامی مبتنی بر «مبانی تشکیل دولت اسلامی از منظر شهید بهشتی»عنوان 

مبین اسلام، جامعیت آن، لزوم دخالت اسلام در ساحت اجرائی و همچنین سازوکارهای مندرج در 

نظریه نظام امت و امامت است. از این رو، دولت مطلوب با آگاهی دقیقی آحاد مردم و انتخاب 

 آزادنه و نه تعیینی یا تحمیلی صورت می پذیرد. 

تجربی پژوهشی قابل اذعان است که پژوهش نوین و مستقلی  با مطالعه ادبیات نظری و پیشینه

در زمینه جامعه سیاسی مطلوب با روش توماس اسپریگنز صورت نپذیرفته است و نوشتار حاضر را 

 می توان موضوعی بدیع قلمداد نمود.
 

 چارچوب نظریـ 2
در حوزه  1با فرض تفکیک اندیشیدن سیاسی از روش سیاسی، نظریه بحران توماس اسپریگنز

گیری از  گرایان علم سیاست است که به بهره شود. وی از سنت روش سیاسی، جانمایی می

شناسی در مطالعه علوم سیاسی قائل است. در نگاه اسپریگنز،  های تاریخی، فلسفی و انسان روش

ی هدف نظریات سیاسی فراهم ساختن بینشی همه جانبه از جامعه سیاسی با نگاهی انتقادی در راستا

ها  ها و بازگرداندن سلامت به جامعه از رهگذر مقابله با ریشه بی نظمی درک آن و کاستن نارسایی

(. قابل اذعان است که haghighat & hejazi, 2010: 13( )11: 1188است )حقیقت و حجازی، 

واژه بحران در نظریه بحران، حالت و فرآیندی است که با آن تعادل مضمحل شده و از انتقال 

 (.Birou, 1991: 73دهد ) تناب ناپذیر به شرایط متفاوتی خبر میاج

های سیاسی با احصاء چهار مرحله از فراگرد  در کتاب فهم نظریه 2توماس اسپریگنز

پردازی )مشاهده بی نظمی، تشخیص علل آن، تصویر جامعه آرمانی و ارائه راه حل( بحث را  نظریه

مانند: منظور این است که بدون عامل  ی به مروارید میهای سیاس نظریه»کند:  چنین آغاز می این

اکثر »گوید:  (. وی در شرحی مبسوط میSpragens, 2003: 43« )آیند محرک به وجود نمی

کنند. مشاهده  نظمی در جامعه سیاسی آغاز می پردازن سیاسی پژوهش خود را با مشاهده بی نظریه

دهد که نیاز به توضیح دارد؛ در  ایی را نشان میه کند و ناهنجاری نادرستی مشکل فکری ایجاد می

شود. مشاهده  حال مشاهده نادرستی انگیزه ملموسی است که انسان وادار به یافتن راه حل می عین

به باور  (.Spragens, 2003: 77« )اندازد و هم احساس را نظمی هم عقل را به حرکت می بی
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ت؟ چه چیزی متفکر را به تدقیق و تامل واداشته اسپریگنز اولین سؤال این است که مشکل کدام اس

پرداز، پروژه  (. در نتیجه نظریهSpragens, 2003: 54است؟ اساساً بحران زمانه وی چیست؟ )

 :Spragens, 2003« )کند های سیاسی که جامعه با آن درگیر است آغاز می بحران»خویش را از 

کند تا با بهره از مبانی  ا به چاره اندیشی تهییج میورز ر های سیاسی، اندیشه (. نابسامانی و آنومی39

های سیاسی جوامع از اهمیت  که بحران دهی نماید، چنان حل، مشکلات را سامان فکری و ارائه راه

زیادی در نظام اندیشه و کنش مصلحان اجتماعی برخوردار است. پس از شناسایی معضل، لاجرم 

شناسایی بحران مدخلی است برای وصول به حل آن. در  واقع اعتنا نیست و در متفکر اجتماعی بی

پرداز وارد بازسازی و ترسیم ماهیت و ابعاد  جامعه بر اساس اندیشه سیاسی خویش  گام بعد نظریه

کند و با بذل توجه بعه  گردد. در مرحله آخر، راه درمان را بر اساس مشکلات موجود اتخاذ می می

 :Spragens, 2003ای زوال مشکلاتی جامعه کنونی است )جامعه آرمانی درصدد یافتن راهی بر

ها با کشف  توان گفت سخن اصلی او معطوف به شناسایی و دریافت تمامی اندیشه (. در واقع می41

کوشد با بهره از چارچوب نظری اسپریگنز و منطق حاکم  مقاله حاضر میهاست.  منطق درونی آن

مان و مختصات جامعه سیاسی مطلوب را در دیدگاه آیت های آن، راه در بر آن بحران زمانه، ریشه

 دهی نماید. الله بهشتی سامان
 

 ـ بحران عصر پهلوی از منظر آیت الله حسینی بهشتی3

 ـ مشاهده بحران: استضعاف فکری1ـ3
شناس، تحولات سیاسی را با سه مفهوم خدا،  شهید حسینی بهشتی به عنوان متفکری اسلام

اهتمام شهید حسینی بهشتی به تمایز ماهوی نمود. در گام نخست،  جهان و انسان تفسیر می

 یها برا طیواقعا همه مح ایآ»های اجتماعی و تأثیر بر تربیت شهروندان درخور توجه است:  محیط

 ،یخواهکیو رشد ن یهستند که بارور ییها طیمح ؛است؟ نه کسانیانسان  یو بارور ییشکوفا

 ،یپرست طانیعد شهستند که بُ ییها طیمح... کنند یتر م انسان را آسان یپرست و خدا یخواه ریخ

 نکهیگذارد بر ا یجاست که اسلام انگشت م نیکنند. ا یتر م انسان را آسان ی...پرست خود ،یهواپرست

در  «.شود یجدا م سمیبرالیجاست که اسلام از ل نیا ...اصلاح بشود یاجتماع طیضرورت دارد مح

ترین بحران عصر پهلوی دانسته  ها و فقدان منزلت سیاسی، بزرگ باور وی، استضعاف فکری انسان

که ماهیت اقتدارگرای پهلوی، از رهگذر سانسور و سرکوب، اضمحلال حقوق  شود؛ چنان می

رنگی با جماعت و  ردم و بازتولید خصایص رفتاری همچون اقتدارپذیری، چاپلوسی، همسیاسی م

 (.fiozat, 1996: 148شد ) حقارت را موجب می
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گذاری دو پروژه کلان سیاسی در راستای تثبیت  اسناد تاریخی دوران پهلوی گویای سیاست

بیگانگی سیاسی، ناظر به تضاد نوایی رفتاری. مفهوم  باشد؛ بیگانگی سیاسی و هم استضعاف مردم می

و عدم ارتباط وی با نظام سیاسی یا حتی  انفصالمیان فرد و ساخت سیاسی حاکم است که 

(. Lipset, 2008: 11شود ) سیاسی را منجر می سیستم در نابسامانی خصومت بارز با آن و در نهایت

ی یک نمادهاا و ه ارزش باورها،شهروندان جامعه،  که این ازعبارت است  1نوایی همواژه  دانش

(. Rocher, 2009: 184گروه را درونی کرده و در ساخت شخصیت خود، یگانگی بخشیده باشند )

شدن جامعه از اسلام سیاسی  نوایی با استمداد از پروژه وارداتی تجدد و در راستای تهی سیاست هم

ناسیونالیسم افراطی و تأسیس ستیز با سنت،  شد که نمود آن در ترویج سکولاریسم، پیگیری می

 نظامات آموزشی غربی قابل احصا است.

در این میان، تحلیل هوشمندانه شهید حسینی بهشتی در تشخیص بحران سیاسی، معطوف به 

که وی در وهله اول آشکارا بر  باشد؛ چنان می« استضعاف»با « مدرنیته»و « استبداد»ترابط دو ضلع 

بیند که  های خودکامه را می مستضعف درجامعه، قدرت»د نموده: نسبت استضعاف با استبداد تأکی

مانع آن هستند که انسان آگاه شود و پس از آگاهی راه دلخواه خود را اختیار کنند. سپس از 

ما تا سال گذشته کشوری به  گوید؛ نوایی با مدرنیسم سخن می پذیری و هم غلتیدن در دام انقیاد

. ملتی بودیم به تمام معنا وابسته به آمریکا، وابسته به اروپا، وابسته به کننده بودیم.. تمام معنا وارد

براین اساس، (. hoseini beheshti, 2007: 249( )202: 1181)حسینی بهشتی،  «کشورهای دیگر

پذیری از دیدگاه اسلام، همان  ستم»دغدغه وی خروج جامعه از وضعیت استضعاف و انفعال بود: 

« پذیر شدی خود را ملامت کن اگر ستم ستمگری. ای انسان تو آزادی...اندازه گناه است که 

 (.hoseini beheshti, 2002: 46( )01: 1180حسینی بهشتی، )

 ـ تشخیص علت نابسامانی وضع موجود2ـ3
به واکاوی شناخت ابذال  موجب از وضعیت موجود اندیشمندانه درک بحران، مشاهده از پس

 علت موجدهشده تا در کاوش علل اقدام نماید. در این گام سؤال این است؛  بحران های ریشه

توان پیشنهادهای مناسبی برای  واقعی، نمی علل شدن روشن بدون هچیست؟ مشهود است ک بحران

(. نکته مهم در این مرحله، اندراج مناط منطقی در Spragens, 2003: 80درمان مشکل ارائه کرد )

ران است؛ زیرا ادراک ناصواب اندیشمند به جای حل بحران، بر مشکلات فراگرد تشخیص علل بح

آیت الله حسینی (. jamshidi, 2006: 74( )80: 1181سیاسی جامعه خواهد افزود )جمشیدی، 

و ایجاد « دگرگونی کامل»راهبرد بنیادین جوامع، بهشتی، به موازات اعتقاد به استدراج تغییر 

                                                           
1.Conformity 



 

 

20 
  .....یبهشت دیالله شه تیآ شهیمطلوب در اند یاسیجامعه س یبازشناس

 

 ,hoseini beheshti( )80: 1181حسینی بهشتی، نمود ) پیگیری می را« سراسر انقلابی»ای  جامعه

گانه اسلام سکولار، نظام استبدادی  گر احصاء عناصر سه بررسی بیانات وی، بیان (.74 :2007

 واقع باشد که در های اصلی بحران سیاسی جامعه ایران می پهلوی و نفی کرامت انسان به عنوان ریشه

کرامت انسان، زاییده خوانش اسلام التقاطی و سکولار حکومت پهلوی استبداد و نادیده گرفتن 

 اسلام درد اند، داشته ما متعهد از مردم که بسیاری کاهی جان رنج و اصلی درد»شود؛  پنداشته می

 اسلام حاکمیت الله، حاکمیت از مانع آمریکا )پهلوی(، مزدور رژیم و آمریکا که این بود درد بود.

 hoseini( )282: 1181حسینی بهشتی، « )این سرزمین و این جامعه هستند حاکمیت قرآن بر و

beheshti, 2007: 272.) 

وی با شناسایی دو الگوی اسلام سیاسی با اسلامی آریا مهری )سکولار(، وجه تمایز گفتمان  

»... دانست:  اسلام سیاسی با اسلام آریامهری )سکولار( را حضور گسترده دین در سیاست می

اسلامی بود که مسجدها تمیز  ،اسلام آریامهری نیست. اسلام آریامهری ...گوییم می که ما میاسلا

اما نظام، نظام اسلامی  ...ماه رمضان هم بود ...اجتماعات هم بود، عاشورا هم بود د...ش و آباد می

تقریر بهشتی در خط و ربط  (.hoseini beheshti, 1980: 46( )01: 1118حسینی بهشتی « )نبود

استبداد با کرامت انسان در رهیافت هستی شناختی قابل حصول است؛ وی بر این باور بود که 

حیات انسان به عنوان بخشی از نظام هستی، بر مدار نظم است؛ فلذا در نسبت سنجی عاملیت 

تعارض با مزاج استبداد در اضمحلال جامعه سیاسی، استبداد سیاسی را بسان آفت درخت و در 

 (.Farsi, 1983: 58( )18: 1111نمود )فارسی،  اصیل جوامع انسانی تلقی می

ی، در بستر اسلام ناب است و ساز انساندرخور توجه است که اعتقاد وی معطوف به تحقق 

 ,hoseini beheshti) (18: 1120 یبهشت ینی)حسگری  آمیختگی با طغیان دلیل اسلام سکولار، به

2012c: 17)  حسینی )خواهد شد « تکامل مستضعفان»و افول « تعالی انسان»منجر به اضمحلال

براین اساس، قیام سیاسی جامعه ایران، به (. hoseini beheshti, 2012b: 375( )181: 1120بهشتی 

بیداری مردم از طاغوت پرستی را موجب خواهد ، «انسانی کرامت»و « آگاهی»مثابه جنبش تحقق 

پذیرش ارتباط کرامت  (.hoseini beheshti, 2011a: 271( )281: الف 1182 یبهشت ینیحسشد )

ما  روایغی یما بقوم حت ریغیالله لا  ان»آیه به ی شهید بهشتی قرآن استنادانسان در بحران استضعاف، از 

شود. در این دیدگاه  ساحت اجتماع است استنباط میانسان در داری  که ناظر به میدان« بانفسهم

حکمرانی معرفی شده و « ساز سالم»، به مثابه مؤلفه «حق تعیین سرنوشت»مردم و « فعالحضور »

)جامعه(  مردم نباشد، ،تر پیغمبر خدا هم اگر در مرتبه مدیریت باشد و آن طرف»معتقد است: 

 (.hoseini Beheshti, 1981( )1112 ی،بهشت ینیحس« )شود درست نمی
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 ـ ماهیت و ابعاد جامعه سیاسی مطلوب  4

 ـ پارادیم نظری1ـ4
 شناسی ـ هستی1ـ1ـ4

اندیشمند در این مرحله با اتکا بر مبانی پارادایمی خویش، ماهیت و ابعاد جامعه سیاسی را 

های  های متفکران، بازکاوی رهیافت اساساً نخستین مقوله در اندیشه. کند بازتعریف می

هایی همچون  بهشتی، برساخته گزاره حسینیباشد. نگرش توحیدی آیت الله  شناسانه می هستی

داند:  است که آفرینش جهان و انسان را برپایه حق و عدل می« بالعدل قامت السماوات و الارض»

 hoseini( )112: 1188 ی،بهشت ینیحس« )س عدالت برپاستجهان واقعیتی است که بر اسا»

beheshti, 2000: 139 هستی با « حق بودن»سوره حجر، از تناظر دو مفهوم  81(. وی با نظر به آیه

(. hoseini beheshti, 2000: 54( )10: 1188 ی،بهشت ینیحسنماید ) برداری می آن پرده« پوچ بودن»

اند که در  ترین شعار اسلام دل به مثابه سنگ زیرین و برجستهدر این الگوی مبتکرانه، حق و ع

( 208: الف 1182 یبهشت ینیحسشود ) سازی مناسبات انسان و جامعه بازتعریف می امتداد آن، عادل

(hoseini beheshti, 2011a: 247.) 

 شناسی ـ انسان2ـ1ـ4

که علامه طباطبایی  چنان های عارضی، کرامت ذاتی دارد، در نگاه اسلام، انسان فارغ از خصلت

 است، بشر جنس حال بیان آیه مراد»( معتقد است: 80)اسراء:« و لقد کرمنا بنی آدم»در تفسیر آیه 

 بنابراین، دارد. اختصاص ای پاره به که معنوی و روحی فضایل و خاصه های کرامت از نظر صرف

 :tabatabaii, 1995( )210: 1181)طباطبایی، « زیر نظر دارد همه را فساق و کفار و مشرکین آیه

پیوند »مفطور به فطرت الهی و در تلائم و  (. در اقتفای چنین استنباطی، شهید بهشتی انسان را214

(؛ به talebi, 2007: 4( )0: 1181نماید )طالبی،  شناسایی می« حق»با ابتنای فلسفی خلقتِ « اصیل

ساز  اجتماعی، زمینه« های متنوع میدان»ی در عبارتی فطرت الهی با همراهی آزادی و مسئولیت پذیر

های  ضمن نفی نگرش این رویکرد معرفتی، شود. کمال انسانیت )حق دوستی و عدل دوستی( می

ترین ویژگی انقلاب اسلامی را، تربیت انسان آزاد و جستجوگر  متقدم در استضعاف انسان، بزرگ

نفی که  ( چنان beheshti, 2008: 77hoseini( )88: 8111 یبهشت ینیحسحق و عدل پنداشته )

با اشاره به بنابراین شهید بهشتی  آزادی به مسخ انسانیت )عدول از حق و عدل( منجر خواهد شد.

خواه انسان با هویت  توسط انسان مختار، هم نهادی سرشت حق/ عدل« اقامه عدل»کارویژه 

... موجودى است که باید ،ماسلا انسانِ: »زند سازی را رقم می پذیر، خویشتن و دگر مسولیت

نظام تربیتى اسلام را، نظام مدنى و حقوق مدنى و ادارى ی... نظام اجتماع ...گر زندگى کند انتخاب
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 hoseini( )21: 1180 ی،بهشت ینیحس« )اسلام را، همه را باید پس از توجه به این اصل شناخت

beheshti, 2002: 96.) 

، ندارد معنایی تیبدون مسئول یآزاد جوامع لیبرال،در جامعه مسلکی، بر خلاف بنابراین 

ها  هاى مکتبى انسان  جامعه در»رسد:  میسرانجام نبه  یآزاد همروی بابدون  ت،یمسئولکه  همچنان

 رایز رد؛یگ از مسائل فرم و شکل مى ارىیکنند. به دنبال مکتب انتخابى، بس اول مکتب را انتخاب مى

 «.دیآ مى شیمقدار تعهد برا کیکند و به دنبال مکتب  انسان اول مکتب را انتخاب مى

 ـ امامت( جامعه مسلکی سیاسی )امتـ 2ـ4
ای است که در آن ایمان و ایدئولوژی مشترک به مسلک نقش  جامعه مسلکی جامعه

 :hoseini beheshti, 2008( )22: 1181 یبهشت ینیحسای در زندگی فرد و گروه دارد ) کننده تعیین

بهشتی مبتنی بر الهیات توحیدی و  حسینی( ناگفته هویداست که دکترین اجتماعی آیت الله 92

نماید.  تفسیر می «یرزشانظام  تیمکتب و حاکم تیحاکم» اش را در یاصل ائلمسایمانی است که 

ت که گری دین در جامعه سیاسی اس گری و سنجه وی مصلحی اجتماعی است که درصدد هدایت

 اساس وی از دو سنخ جامعه این بر بینی توحیدی قلمداد نمود. واره آن را جهان برترین تنتوان  می

کند:  برداری می پردهمسلکی  و غیر )مکتبی/ایمانی( ایدئولوژیک یا مسلکی ایدئولوژیک و غیر

رایج همچون جامعه مسلکی ریشه در اعتقاد به گفتمان اسلام سیاسی دارد که بر خلاف الگوهای »

های ایدئولوژیک است که غایت آن  جوامع ارگانیک یا مکانیک، مبتنی بر عناصر ایمانی و هویت

( 221: 1181 یبهشت ینیحس« )گری شهروندان و نه الزاماً تدبیر حوزه عمومی آنان است تربیت

(hoseini beheshti, 2008: 225بدین ترتیب سیاست در چنین جامعه .) در»اضل، ای با معنایی متف 

 ینیحس) اکثریتمطالبات  است نه اجرای صرف« های مسلک رمانآراه تحقق بخشیدن به مسلک و 

 (.hoseini beheshti, 2008: 190( )120: 1181 یبهشت

 hoseini( )10: 1120 یبهشت ینیحسجامعه مسلکی را همان نظام امت امامت )توان  واقع می در

beheshti, 2012c: 50 .موضع، امت با افاده معنایی متفاوت از مفهوم قرآنی ناس، در این ( دانست

شودکه درصدد  ناظر به مجموعه شهروندان دارای ایدئولوژی، هویت و غایت مشترک اطلاق می

 hoseini( )00: 1120 یبهشت ینیحسباشد ) ای آزادانه و آگاهانه با رهبری فقیه عادل می ایجاد رابطه

beheshti, 2012c: 40بهشتی با الهام از مبانی فلسفی با همزاد دانستن عدالت  حسینی (. شهید

( و طرح ایده یکپارچه امامت عدل و ghasemi, 2007: 85( )81: 1181اجتماعی و اسلام )قاسمی، 

های مکتبی ) از جمله  نه صرفاً وجود امام عادل در جامعه سیاسی، اولاً معتقد به تحقق ارزش

 یبهشت ینیحسباشد ) یاً حضور امامت عدل در نظام بروکراتیک میعدالت( توسط امتِ آزاد و ثان

1111 :21( )hoseini beheshti, 1983: 26 بدین ترتیب جامعه سیاسی عرصه ظهور الگوی دو .)
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امامت یک امر یکپارچه است اگر »گردد:  سویه اصلاحی آزادی انسان با عدالت سازمان می

ماند... نظام اسلامی بدون  د عضو دیگر سالم نمیمیکروبی به یک عضو این امامت آسیب رسان

 (.hoseini beheshti, 1983: 28( )28: 1111 یبهشت ینیحس« )امامت عدل ناقص است

 ـ امامت( ـ ولاء سیاسی در جامعه مسلکی سیاسی )امت1ـ2ـ4

شود )راغب  افاده میقرار گرفتن بدون فاصل چیزی در کنار چیزی دیگر  به معنای لاءوِمفهوم 

بهشتی،  حسینی در دیدگاه شهید(. Ragheb Esfahani, 1995: 455( )011: 1181اصفهانی، 

 ینیحسرود ) شمار می به« سرنوشت مشترک  زندگی سیاسی»دهنده  ولایت سیاسی، منطق شکل

 (.hoseini beheshti, 2007: 13( )11: 1181 ی،بهشت

نصار در صدر اسلام است که ماهیت این الگو، منبعث از استنباط تاریخی از زیست مهاجران و ا

مسأله »شود:  را به عنوان یک مسئولیت متقابل اجتماعی آن عصر طرح می« ولاء سیاسی و اجتماعی»

شود از پیوند تضامن و تعهد متقابل و مسئولیت مشترک متقابل میان  ولاء و ولایت عبارت می

 ,hoseini beheshti) (18: 1181 ی،بهشت ینیحس)« اعضای یک حزب و دسته سیاسی و اجتماعی

 هستند؛ باب یک این دو از»ترابط امت با امام است: (. درواقع ولای سیاسی، مستخرج از 18 :2007

 ها معنا آن میانیی جدا که هستند چسبیده و پیوسته هم هم به در کنار لیمتوا امام چنان و امتی یعن

ام وارد شوند، همه امت به ام که ای بهضر کمترین امام. به امت هم و چسبیده امت به امام ندارد. هم

 (.hoseini beheshti, 2007: 43) (01: 1181 ی،تشبه ینیحس)« کند احساس درد می

باشد که  بهشتی، ولاء سیاسی مستلزم احساس متقابل میان جامعه و حکومت می حسینی از نظر

های اجتماعی است. پس  چنین حساسیتی در قبال سرنوشت مشترک، دربرارنده تمامی حوزه

توان گفت تحقق ولاء سیاسی، نیازمند کاربست حقوق و تکالیف سیاسی امت است که در  می

زند. پیامد تعامل دوسویه امت و  های حاکمیتی رقم می احتها را در تمامی س نهایت، سرنوشت آن

نمود اجتماعی دو مفهوم فلسفی حق و عدل،  که امام، نقش آفرینی حداکثری امت است؛ همچنان

 ,hoseini beheshti) (281: الف8211 یبهشت ینی)حسباشد  می« نقش آفرینی فعال مردم»محتاج 

2011a: 273.) 

 ـ امامت( سیاسی )امتـ ابعاد جامعه مسلکی 2ـ2ـ4

دلیل آگاهی از وضعیت انفعالی جامعه سیاسی عصر پهلوی، راهبرد  شهید حسینی بهشتی به 

حضور حداکثری و فعال مردم را با هدف خودگردانی جامعه توسط مردم دنبال نموده و دغدغه 

تهدید ترین خطری که جمهوری اسلامی را  بزرگ»: نمود خویش را از استمرار آنومی ابراز می

فایده بودن را ایجاد  کند این است که رفتارهای حکومت در بین شهروندان احساس پوچی و بی یم

 (.hoseini beheshti, 2011c: 52( )12: پ1182 یبهشت ینیحس« )دکن
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اهتمام وی، تعالی هویت جدید سیاسی امت بود تا بتوانند با تحقق حقوق سیاسی خود بر 

های عینی سیاسی جامعه  ابعاد و ارزشفرآیند حکمرانی ایفای نقش کنند که در این بخش به 

 شود. مسلکی پرداخته می

 مشارکت سیاسیـ 3ـ2ـ4

ختلف فعالیت در نظام ناظر به درگیر شدن فرد در سطوح م 1مرکب واژه مشارکت سیاسی

هایی که با هدف  (. در نگاه پترسون، مشارکت سیاسی به تلاشRush, 2009: 122سیاسی است )

 Taj( )121: 1182گیرد، معنا شده است )تاج مزینانی،  تأثیرگذاری بر جامعه صورت می

Mazinani, 2003: 125 بهشتی به مشارکت سیاسی اساساً برخاسته رویکرد کرامت  حسینی(. اهتمام

قانون اساسی قابل رصد  11در پیشنهاد و تصویب اصل انسان در جامعه سیاسی است که ردّپای آن 

  . هیچکس است  ساخته  حاکم  خویش  اجتماعی  را بر سرنوشت  انسان ،)خدا(او ...»باشد:  می

 قرار دهد و  خاص  منافع فرد یا گروهی  کند یا در خدمت  سلب  انرا از انس  الهی  حق  تواند این  نمی

 «. کند  می  آید اعمال  بعد می  در اصول  که  خداداد را از طرقی  حق  این  ملت

ابتکار خویش را در راستای افول « خردورزی همگانی»وی با ایده به موازات این نگرش، 

گر اهمیت  مود؛ زیرا خردورزی همگانی نشانخودکامگی کارگزاران انقلاب اسلامی نمایان ن

از هر  شینقش مشورت در نظر قرآن و اسلام ب»باشد:  مشورت با امت در ساحت حکمرانی می

عقل و خرد دارد و  کینفر،  کیکه هر  نیا یهاست. برا یریگ میتر بودن تصم در جهت کامل ز،یچ

 میتصم کینظران در  از صاحب یشتریافراد ب یدارند. وقت شهیمجموعه، چند عقل و خرد و اند کی

قابل اذعان است که برونداد مشارکت «. آن دارند یجراحسن ا یبرا یشتریب ریثأدخالت دارند، ت

های آن در اصول متعدد قانون اساسی گردید؛  در حد تئوری باقی نماند و منجر به جایابی دلالت

ه و تنظیم شده انقلاب اسلامی شما مردم قانون اساسی در حقیقت باید بیانیه اصل بندی شد»که  چنان

 (.hoseini beheshti, 2015: 73( )81: 1121 ی،بهشت ینیحس« )عزیر باشد

بر این اساس در گام نخست با تصویب اصل بنیادین حق تعیین سرنوشت، اصولی همچون 

در قانون اساسی گنجانده  ی، اداره امور کشور توسط آرای عمومی، همه پرسی و... مل تیحاکم

توان از دیگر سطوح مشارکت سیاسی  سیستم انتخاب کارگزار و چرخش قدرت سیاسی را میشد. 

گری درجامعه سیاسی  تصدی« تمامیت و شانیت»برشمرد. بهشتی اراده امت را عامل تحقق 

 أیو با ر دیآ یمردم سرکار م أیبا ر د،یآ یسرکار م یاسلام یدر جمهور یهر کس: »دانست می

حکومت ارث من است، ارث پسر من  دیبگو تواند ینم یکس گری. درود یملت هم از سرکار م
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(. در این hoseini beheshti, 2012: 69( )12: 1120 یبهشت ینیحس« )است، ارث نوه من است

 ماخودمان»شود:  دیدگاه، به رغم اعتقاد به ولایت مطلقه فقیه، بر فراگرد انتخابی آن تصریح می

« دهیم کنیم... سمت زمامداری را ما به او می زمامدار امت را در عصر غیبت امام زمان انتخاب می

 (.hoseini beheshti, 2007: 17( )18: 1181 ی،بهشت ینیحس)

 ـ رواداری4ـ2ـ4

( در لغت به معنای اجازه دادن و کوتاه آمدن است )حنایی کاشانی، Toleranceرواداری )

1181( )hanaii kashani, 1997های سیاسی متفکران غربی از جمله جان  (. این مفهوم در اندیشه

لاک مورد تدقیق نظری واقع شده است. وی در اواخر قرن هفدهم میلادی، در اثر معروف خود در 

( معناکاوی روادرای را در دستور کار قرار A Letter Concerning Tolerationباب رواداری )

بر خلاف متفکران مسلمانی همچون شهید بهشتی، امر دینی به مثابه امر اخلاقی  داد. در الهیات وی،

( که قائل به نفی تعمیم کنش قدرت درباره locke, 2016: 5شود ) و مبتنی بر وجدان تلقی می

(. بر این اساس وی با تفکیک عمل سیاسی از locke, 2016: 86سعادت و رستگاری انسان است )

استدلالی سیاسی با نفی اجبار وحدت مذهبی جامعه، پذیرش تکثر و  عمل مذهبی، با اتخاذ

 (.Jahanbeglu, 2004: 3( )1: 1181رواداری را تجویز نمود )جهانبگلو، 

ورزی جان لاک را متکی بر پلورالیسم دینی دانست که با تمایز میان  توان اندیشه در واقع می

ذهبی عصر خویش بود. این در حالی اصول مذهبی با اصول سیاسی، در پی کاهش منازعات م

ای دین بنیاد است که به  های مدرن جامعه شناسی، جامعه است که جامعه مسلکی بر خلاف تئوری

های فلسفی )حق و عدل محوری(، مفاهیمی همچون رواداری را با خوانش الهیاتی و  تبع بنیان

دوسویه امت با امام به مثابه نماید. در این منظر، اعتماد و صداقت  دهی می ایدئولوژیک سامان

ترین  بزرگ»ها،  روند که زوال اجتماعی آن شمار می آمیز به های همزیستی مسالمت والاترین ارزش

 (.hoseini beheshti, 1999: 176( )181: 1188 یبهشت ینیحسشود ) محسوب می« خسارت

رغم پیوند وثیق امت با امام، پاسداشت حقوق سیاسی امت از جمله  درخور توجه است که علی

تکامل آن پیوند در گرو که  آزادی، تکثرگرایی سیاسی و تساهل غیر قابل چشم پوشی است؛ چنان

 hoseini( )10: 0118 ی،بهشت ینیحسباشد ) می« برخورد سالم و سازنده آراء و افکار مختلف

2002: 10 beheshti, .) ها جامعه فضول»بهشتی، جامعه مسلمانان را  حسینیدر این خصوص شهید »

قانون  21توان تصویب اصل  داند که چنین اعوجاجی، در تعارض با تسالم سیاسی است؛ فلذا می می

ای مورد تعرض  توان به صرف داشتن عقیده س را نمیکممنوع است و هیچ تفتیش عقاید»اساسی: 

  را در این راستا تلقی نمود.« ر دادو مواخذه قرا
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بهشتی، اضمحلال فرهنگ سیاسی استبدادی در جامعه نوپای سیاسی  حسینی هیداهتمام بلیغ ش

نمود. در دستگاه اجتهادی  است که با استمداد از اصول فقهی، اشاعه آزادی سیاسی را پیگیری می

گویند به عنوان اولی  چیزهایی هست که فقیهان می»وی، مفهوم آزادی سیاسی مقیّدپذیر نیست: 

حرام است. بعضی چیزها هست )آزادی سیاسی( که عنوان ثانوی  واجب است ولی به عنوان ثانوی

وی آزادی را  (.hoseini beheshti, 2017: 135( )111: 1121 یبهشت ینیحس« )دارد بر نمی

چنین ایفای  بندی مناسبات سیاسی این دانست که در صورت ترین شعار انقلاب اسلامی می بزرگ

 یو به طور کل یرعادیالعاده غ فوق طیتحت شرا ،یعنوان چیتحت ه یحکومت چیه»نماید:  نقش می

العاده  فوق طیما در شرا... ردیانتقاد از رهبران را از مردم بگ یحق ندارد آزاد یطیشرا چیتحت ه

« ستیدر اسلام ن نیا م،یکن یاعلام م یحکومت نظام م،یرو هست مختلف روبه یها با دشمن م،یهست

ناگفته هویداست که خوانش (. hoseini beheshti, 2017: 136( )111: 1121 یبهشت ینیحس)

بهشتی از آزادی سیاسی مرادف با ابتذال سیاسی و اضمحلال هنجارهای اخلاقی نیست بلکه در 

 شود. راستای تحقق انضمامی حق و عدل فلسفی تلقی می

 کنترل و نظارتـ 5ـ2ـ4

گریزی حاکمان سیاسی است.  نظارتاساساً یکی از دلایل احساس آنومی سیاسی شهروندان، 

بهشتی، استلزام سیاسی کرامت انسان، پاسخگویی صاحبان قدرت در  حسینی در دیدگاه شهید

ولتکن منکم امة یدعون الى الخیر، یأمرون »گونه آیه قرآنی  باشد؛ همان حوزه حکمرانی می

 بدان اشاره دارد.( Al omran: 104) 1«بالمعروف و ینهون عن المنکر و اولئک هم المفلحون

شمار  گر امامت عدل به در جامعه مسلکی، مکانیسم امر به معروف و نهی از منکر، نهادینه اساساً

اصالت « 2کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته»رود و شهید بهشتی با استمداد از وظیفه همگانی  می

ضمن تساوی کارگزاران در ها؛ در نتیجه  پندارد نه اشخاص و موقعیت می« حق و عدل»را از آنِ 

گوید آقا،  کند و فردى عامى به او می آقایى کار خلافى می»نماید:  برابر قانون، این چنین تأکید می

هیچ ... برو! عالم را با جاهل بحثى نیست»شنود:  این کار شما خلاف است؛ چرا کردى؟ پاسخ می

هایى، بتوانند هرچه  نى، یا انسانزیربناى اجتماعى از آن زیربناى شوم خطرناکتر نیست که انسا

ها بازخواست کرد.  که بشود از آن آن یها خرده گرفت و ب بشود بر آن که آن یخواهند بکنند ب می

جامعه اسلامى جامعه هوشیارها و ... مسئولیت در جامعه اسلامى مسئولیت متقابل است.

 (.hoseini beheshti, 2001: 98( )28: 1182 یبهشت ینیحس« )دارهاست زبان

                                                           
]مردم را[ به نیکی فرا خوانند و به کار پسندیده فرمان دهند و از زشتى بازدارند، گروهى باشند که  و باید از میان شما  .1

 د.اند که در واقع رستگارن اینان
 .دهند بازخواست خواهید شد هر کدام از شما مسئول هستید و درباره افرادی که به سخن شما گوش می. 2
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نداشتن را خصلت مشترک آزادی « حد و مرز»بهشتی  حسینیشاید بتوان گفت در نگاه شهید 

گذرد با دقت بنگرد و اگر چیزی به نظرش  هر فرد باید به آنچه در پیرامونش می»و نظارت دانست: 

(. hoseini beheshti, 2011c: 87( )88: پ1182 یبهشت ینیحس« )رسد بگوید، افشاگری کند می

شدن  مندی آن نیست و نباید آن را مرادف با تهی بدیهی است نظارت بدون شرط، نافی قاعده

 های اخلاقی تلقی نمود.  جامعه سیاسی از ارزش

 ـ اطاعت و مصلحت6ـ2ـ4

چگونگی ایفای نقش نهاد امامت است که اساساً یکی از ابعاد مهم جامعه سیاسی مطلوب، 

های آزاد را به جانب حق برعهده دارد. مفهوم شیعی  انسان هدایت امت بواسطه راهبری تربیتی

حسینی بهشتی با رویکردهای لیبرال  توان از وجوه تمایز نظریه جامعه سیاسی آیت الله امامت را می

امت، پندارد که  می« عروه الوثقی»و « حبل المتین»شهید بهشتی امامت را به مثابه  .برشمرد

باشد. کارویژه امامت، تربیت و  نیازمند راهبری آن می« عمل اسلام ایدئولوژی و مبانی عقیده و»در

رعایت مصلحت امت است که ظهور آن، اطاعت امت آگاه و مختار را در لابلای تزاحمات 

طلبد. لذا بر خلاف جوامع استبدادی، در عین برخورداری ملت از حقوق  ـ اجتماعی می سیاسی

آمیز را  در رابطه دوسویه او با امامت، اطاعت مصلحتسیاسی ویژه )مشارکت، نظارت و آزادی(، 

عنصر مصلحت، ابزار حفظ قدرت حاکم)ان(  گرداند. مشهود است که در این دیدگاه، ضروری می

منتخب نیست؛ بلکه ناظر به پاسداشت دو مقوله مصالح عامه و هنجارهای مکتبی است که البته 

 ,hoseini beheshti( )182: 1188 ی،تبهش ینیحساست )« ضابطه اسلامی»ملاک تشخیص آن 

بهشتی در شرحی مبسوط، ماهیت و کارکرد مصلحت را در جامعه  حسینی(. شهید 182 :2000

را لازم  یامامت در جهت مصالح عامه مردم، هر تصرف میمعتقد»کند:  سیاسی مطلوب تبیین می

که در رابطه با  ینیقوان نیا قتیافراد ندارد. در حق یشخص قبا حقو یو منافات کند یبداند، م

نه  کند، یمعلوم م گریکدیاشخاص را نسبت به  میحر نهایهست، ا یو خصوص یشخص تیمالک

حرکت کند، او  خواهد یاشخاص را نسبت به کل جامعه و امامت که در خط کل جامعه م میحر

 نشیمطلقه امامت است در ب تین اساسِ ولایوجود ندارد. ا گرید ها میمرزها و حر نیا شیبرا

 (.hoseini beheshti, 2001: 63( )11: 1182 ی،بهشت ینیحس« )یو حقوق یو اقتصاد یاجتماع
 

 حل ـ راه5

ناگفته هویداست که تحقق جامعه سیاسی مطلوبِ اندیشمند، بدون ارائه راه حل ممکن نیست؛  

نماید. به زعم  که وی به تناسب مبانی فکری و الهیات سیاسی خویش، دست به ارائه طریق می چنان

تکامل جامعه سیاسی مطلوب مستلزم کنشگران حق طلبی است که متکفل دو بهشتی،  حسینیشهید 
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های  اساسی هستند: خودسازی سیاسی/اجتماعی و کادرسازی برای پذیرش مسئولیتمقوله 

بنابراین در این بخش دو  (.hoseini beheshti, 2006: 40( )00: 0118 ی،بهشت ینیحساجتماعی )

 گردد.   سازی به عنوان راه حل تحقق جامعه سیاسی بررسی می مقوله تربیت سیاسی و تشکل

 ـ تربیت سیاسی1ـ5
ست و متضمن تغییر در هویت او انسان نوع پذیری معطوف به تعلیم سیاسی تربیت واژه مرکّب

شناسی، هویت ناظر به درک  در مطالعات جامعه (.Davoodi, 2015: 22( )22: 1120)داوودی، 

 (.Giddens, 2007: 45ها است ) مردم درخصوص کیستی شخصیت و چیستی معناداری پدیده

، نخستین گام در تحقق جامعه مسلکی، بهبود مدنیت سیاسی و بهشتی حسینیدر باور شهید 

،  متربیّهویت انسان از  رکن اصلی در تقریر ویتکوین هویت نوین از رهگذر تربیت سیاسی است. 

بلکه  ست،یثابت ن یموجود روزیانسان د»کند:  که ابراز می او است؛ چنان «شدن» مستمر وصیرورت 

در این «. یو متحرک و در معرض دگرگون ایاست پو یتیواقع اش،  یدار  و جهت یدگیچیبا همه پ

ساختن »ی که اجتماع طگری در محی ، کنش«یو خودساز یخودآگاه»در بسامد  انساندیدگاه، 

 بخشد. را تحقق می« طیخود و ساختن مح

دلیل  شناسی بهشتی، شهروندان جامعه مکتبی همانند دیگر جوامع سیاسی به در منظر آسیب

طلبان،  جستجوگران حقیقت، جاه»در پنج طیف  برخورداری از گرایشات سیاسی متنوع،

 hoseini( )88: 1180 ی،بهشت ینیحسشوند ) بندی می دسته« طلبان، ناراضیان و افراد معمولی فرصت

beheshti, 2006: 77شدن جامعه مسلکی از جستجوگران حقیقت و  نگری وی، تهی (. در آینده

فقر ما فقر انسانی بوده است؛ یعنی همیشه هر کاری را »طیف دیگر، مشهود است: فزآیندگی چهار 

 shoaa( )82: 1111)شعاع حسینی، « خواستیم انجام دهیم در درجه اول آدم آن کار را کم داشتیم

hoseini, 2013: 82 (. در این میان، تربیت سیاسی بهینه )اصلاح بینش و نگرش(، ابزاری مهم در

در این فرآیند، شهروندانی شود.  طیف بندی مطروحه تعالی جامعه سیاسی فرض میراستای تطور 

سیاسی، انقیاد در « روزمرگی»یابند که ضمن انفکاک از  آزاد، فعال و مسئولیت پذیر، پرورش می

« پذیر شدی خود را ملامت کن تو آزادی؛ اگر ستم»تابند:  برابر فرهنگ سیاسی خودکامه را بر نمی

(. همچنین متربیّ مناسبات سیاسی hoseini beheshti, 2002: 46( )01: 1180 ی،بهشت ینیحس)

دانم این چه انحرافی  من نمی»نماید:  بندی می خویش را مبتنی بر عقلانیت و نه چاپلوسی، صورت

آید مرادی داشته باشد و به او ارادت بورزد.  است که در مزاج جامعه ماست که اصلاً خوشش می

همان چیزی که قرآن با آن مبارزه کرده است... )این رابطه( به طاغوت خیلی  چیز عجیبی است

 (. hoseini beheshti, 2011a: 270( )280: الف1182 ی،بهشت ینیحس« )شبیه است
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راه »مدار است که دغدغه فهم  سازی دینی کنشگرانی حق غایت نهایی تربیت سیاسی، هویت

ه این مهم، از رهگذر تغییر در تیپ سیاسی شهروندان معضلات سیاسی اجتماعی را دارند ک« نجات

کردن  اگر در طول تاریخ آینده این کشور، راه حکومت»جامعه مسلکی رقم خواهد خورد: 

های دارای صدق و صفا و ایمن و تقوی و امانت و درستی سال به سال هموارتر نشود، خطری  چهره

 (.Sarabandi, 2007: 403( )001: 1181ندی، )سراب« بزرگ آینده انقلاب ما را تهدید خواهد کرد

 سازی ـ تشکل2ـ5
در نگاه سازی است.  حسینی بهشتی در تحقق جامعه سیاسی، تشکل اندیشی شهید دومین چاره

تا »کوشید  میواره که خود هم وی ادله متعددی بر ضرورت کار تشکیلاتی وجود داشت؛ چنان

 ,hoseini beheshti( )12: 1121 ی،بهشت ینیحسنکند )« شود کار قائم به شخص جا که می آن

دار سه کارویژه تربیتی،  بهشتی، تشکیلات عهده حسینیسازی شهید  (. در الگوی متشکل59 :2017

عنوان بستر کشف  به« ذهنیت مشترک»مدیریتی و سیاسی است. در لایه تربیتی با تعامل کادر حول 

کند و سپس با مدیریت هماهنگ مجموعه )لایه مدیریتی(،  عمل می« استعدادهای نهان»و پرورش 

( 21: ب1182 ی،بهشت ینیحسشوند ) می« ماعیهای اجت مسئولیت»افراد مستعد، مهیای ورود به 

(hoseini beheshti, 2011b: 21 .) در لایه سیاسی، جوامع تهی از مشارکت سیاسی و تشکیلات

مواجه خواهند شد که پیامد آن نظام سیاسی « سلطه اقلیت باندهای خطرناک»فراگیر، ناگزیر با 

طور خاص تحزب( در دو  ی بهشتی )بهدر این بخش مواضع تشکیلاتی شهید حسین استبدادی است. 

 شود. مرحله قبل و بعد از انقلاب اسلامی تشریح می

 قبل از انقلاب اسلامیـ 1ـ2ـ5

توان ابذال وی در مرکز اسلامی  بهشتی، می حسینیهای اجتماعی شهید  با مرور فعالیت

سازی مشاهده  هامبورگ، دبیرستان دین و دانش قم و... را در راستای تربیت نسل جدید و تشکل

ای مهم در  و نهضت ملی شدن صنعت نفت را تجربه 1112بهشتی، کودتای  حسینیکرد. شهید 

رغم جایگاه  بارزاتی وی، علینمود. در تجربه م فعلیت بخشی به تشکیلات سیاسی قلمداد می

شناسایی حساب شده استعدادها، »بدیل مساجد در سرنگونی رژیم پهلوی، بستر مناسبی در  بی

 ی،بهشت ینیحس) شود تلقی نمی «ها متناسب با نیازهای جدید آوری و شکوفا کردن آن جمع

نهادهای مختلف در رغم ظهور  رو علی (؛ از اینhoseini beheshti, 2011b: 85) (81: ب1182

دوران اولیه انقلاب اسلامی، مسئله تحزب را پیگیری فکری و عملی نمود. در دیدگاه وی وجود 

امت واحده، همزاد جامعه سیاسی تک حزبی نیست؛ زیراکه گسترش تحزب و تکثرگرایی آن 

 .شود های جامعه نوپا دانسته می کارهای پاسخگوی صیروت یکی از بهترین سازو
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 وران انقلاب اسلامیـ د2ـ2ـ5

های منسجم خارج از ساختار حکومت، پدیده نوینی در جوامع  اساساً احزاب به عنوان سازمان

 سیاسی پذیری جامعه و شدن اجتماعی احزاب، های ویژه کار از یکیشوند.  سیاسی محسوب می

، با آموزش و تربیت، سیاسی جامعه با اتصال فرد حلقهبه مثابه  حزببه این معنا که است؛ 

 شود. ها را موجب می نهادینگی ارزشسازی اجتماعی و  انسان

اسلام است که  جامعه صدر الگویبهشتی برخاسته از  حسینیهای نهادی شهید  اندیشه

 آمدن وجود به مرحله دوم: »داند یجامعه سیاسی م مرحله تکوین و استقرار دومین را سازی تشکل

 و سازنده فعال، حال عین در و ایمان هسته با است؛ یک ایده جدید این به افراد مؤمن از ای هسته

(. وی ضمن معرفی احزاب hoseini beheshti, 2006: 77)( 88: 1180 ی،بهشت ینیحس)« کوشا

را سیاسی به عنوان مؤلفه اساسی در دوران گذار از جامعه سکولار پهلوی به جامعه مسلکی، آن 

های هماهنگ، نمود  گیری دانست که با ایجاد موضع اسلامی میتشکیلات سیاسی و اجتماعی 

است که انتظام آن « معبدی»گذارد. در این رویکرد، حزب  عملی رابطه امت و امام را به نمایش می

پنداشته « خطرناک»طلب، امری  محور و انحصار مبتنی بر عقیده و عمل است و تحزب قدرت

هاست  فلذا کارویژه آن پاسداری از ارزش(؛ Ghasemi, 2006: 72( )82: 1180شود )قاسمی،  می

 hoseini( )10: 1121 یبهشت ینیحسد )کن ل حرکت میآ ایدهسیاسی جامعه  تعالیکه در جهت 

beheshti, 2017: 50.) سیس حزب أانگیزه ما برای ت» کند: تصریح می ،وی در این خصوص

بی شک در اداره  ،احساس ضرورت اجتماعی و تاریخی است که داشتیم سلامی،ا مهوریج

 من و گاه همفکر و هماهنگ نیاز بوده وؤو جامعه نوپای اسلامی به نیروهای م مهوری اسلامیج

 (.Sarabandi, 2007: 595( )121: 1181)سرابندی، « هست
 

 گیری نتیجه
هدف پژوهش، ترسیم ماهیت، ابعاد و راه تحقق جامعه سیاسی مطلوب در اندیشه سیاسی آیت 

الله حسینی بهشتی بود که با بهره از نظریه بحران اسپریگنز، نخست نابسامانی عصر پهلوی دوم و 

علل آن مورد بررسی قرار گرفت و در مرحله بعد ماهیت جامعه سیاسی مطلوب که جامعه مسلکی 

 امت( است تقریر شد. )امت ام

 یشوند و به کند یها ساخته م آن ؛ندیآ ینم دیخود پد یجوامع به خودشایان توجه است که 

 یو اجتماع یاسیبحران س یو بسترها نهزمی به ( و اگرCharon, 2017: 76) شوند یهم ساخته م

محصول  ،ها بحران نیاز ا یاریکه بس افتی میدرخواه ،میندازیب ینگاه یموجود در جوامع اسلام

باشد. بر این اساس، به رغم اعتقاد  می اسلام سیاسی یها موزهآ از ینمسلمو فهم نادرست غفلت 
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و  نیبا طرح مجدد دبه تحقق جامعه کامل در زمان ظهور موعود )عج(، وی  یبهشت آیت الله شهید

اهتمامی بلیغ در برون رفت جامعه ایرانی از معضلات سیاسی داشت؛  جهان بینی توحیدی، کاربست

کوششی که با نگاهی فلسفی به جهان و انسان، حق و عدل را به مثابه دو مبنای اساسی جامعه 

 سیاسی تعریف نمود. 

های آن  ـ امامت( ریشه در گفتمان اسلام سیاسی دارد که ابعاد و مؤلفه جامعه مسلکی )امت

اجتهادی شهید حسینی بهشتی از نصوص دینی است؛ در این دیدگاه امت و امامت به برخاسته فهم 

سازند که موجب  رغم پیوند ایمانی و ایدئولوژیک، تعاملی توأم با آزادی و آگاهی را برقرار می

گردد. در دیدگاه شهید حسینی بهشتی انسان  برخورداری انسان سیاسی از حقوق سیاسی خاصی می

ک ساحتی نیست؛ بلکه جستجوگری است که با آزادی و مسئولیت پذیری اقدام تراز، موجودی ت

ولاء متقابل با نهاد امامت، مشارکت سیاسی، تسالم سیاسی نماید. وی در شبکه  به کنش سیاسی می

و نظارت را شناسایی نموده و در بزنگاه تزاحم منافع فرد و جامعه، مصلحت امام جامعه را ارجح 

هشتی، تربیت سیاسی انسان و نهادگرایی را به مثابه سازوکار تحقق حق و عدل در شمارد. شهید ب می

 کند. جامعه مسلکی قلمداد می
 

 تعارض منافع

 .فاقد هر گونه تعارض منافع بوده است رو شیمقاله پ سندگان،یبنا بر اظهار نو
 

 فهرست منابع
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